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Prefacio 9
PREFACIO

Este livro considero um presente, entre outros varios, que o autor tem
nos brindado como mais um produto de suas pesquisas e atividades culturais,
marcas do fazer académico de Fernando Abath. Um livro que procura mostrar
a conexao, pois uma tese, de que a identidade pode ser construida por agdes
educativas pelo escopo da educagao popular.

Uma ligacio que, segundo ele, nos conduz a uma navega¢ao no
ambiente em que vive e pesquisa por um tempo de décadas. No texto, ha uma
navegagao necessaria a ser realizada pela canoa que é a Associagao Artistico-
Cultural da cidade de Cabedelo, uma cidade de fortalezas em pleno litoral
paraibano. Esses fortes, no estuario do Rio Paraiba, parece, assegurarem o
rigor e a resisténcia do seu texto, exatamente por se constituit como um
trabalho de monografia doutoral - uma tese. Portanto, algo com inicio, meio e
fim, acompanhado do rigor académico necessario para o mais elevado grau
que a academia outorga a um pesquisador - o de Doutor.

E um texto que nos mostra a navegacio para a constru¢io da
identidade das pessoas, ancorando em portos variados e em terras
desafiadoras que sao a cultura, a educagao popular, a participagao e o dialogo,
até chegar a identidade mesma, a sua incessante busca nesta pesquisa.

Precisamos sim nos assegurar por quais aguas ele e os navegadores
daquela associagao navegaram. Ao relembrar o grego Ulisses, em suas
peripécias por seu mundo desconhecido, assim percorre o pesquisador
Fernando, partindo de seu porto seguro, a cultura.

Mas, logo descobre que nao se é tdo seguro o seu ponto de partida e,
conceitualmente, corre muitos riscos. Todavia, acerca-se de seus proprios
cuidados. Mesmo metido em um profundo cipoal de concepgdes,
academicamente, convence-nos de sua visio, assumindo a categoria tedrica
movimento como norteadora de um conceito de cultura. Além da dimensao
do movimento, o autor afasta-se da tradicdo homérica de educacio e
aproxima-se da visao de Hesfodo, uma perspectiva que elege o trabalho como
referéncia educativa, o trabalho daqueles envolvidos na associagao, um
trabalho social voltado a organizacao do grupo.

A cultura passa a ser mostrada como expressio materializada das
acoes, mas também da cultura espiritual: o mundo em que nasce o homem
individual, pois presente e pertencente ao seu povo ou a um circulo social
determinado, contido ja na Paidéia grega.
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Assume, portanto, o autor, a perspectiva conceitual de cultura,
embalada pela categoria tedrica movimento e fruto inerente a cada modo de
produgdo. Isto é, a perspectiva do conceito de cultura nos marcos da
producdo, um expressivo parametro de universalidade. A cultura como
expressao e produto do processo produtivo. Cultura como uma criagio do
proprio homem. Esses produtos sociais gerados nas relagdes internas do
grupo daquela associagdo também como produto cultural préprio que
possibilita passagens para a identidade. Esse processo cultural, no fazer de
acoes e de pesquisas, pela pesquisa-a¢ao, vai se constituindo como algo
efetivamente educativo e popular, promotor da participagao, do didlogo e da
propria identidade.

Estamos em um ambiente de organizacio, mas produtor de entes
culturais, entre estes, a propria dimensao do enfrentamento e da resisténcia
constituintes de movimentos educativos, sim, e permeados da dimensiao do
popular. O popular, aqui, como relagao cultural aberta ao outro, sem qualquer
intermédio ou desejos de subterfugios, abrindo a discussao para uma educagao
popular que seja promotora do outro. Uma educagio popular claramente
politica, bem ao estilo freireano, e pronta aos desafios da sustentagao de
caracterfsticas e expressdes outras culturais que marcam uma pesquisa com a
metodologia da pesquisa-agao. Uma educagdao definidora de pedagogias
proprias, uteis ao grupo que é gerador da participagdo. Nao ha associagdo e
nem educagao popular sem a participagao.

A participagao no desenvolver metodolégico escolhido promove-a
como expressao de um movimento que se apresenta com inicio, meio e fim,
desde as defini¢oes de demandas, processos de acompanhamento de
cumprimento ou nao, além da avaliacdo coletiva de todo o processo.

Uma participacdo que segue e persegue o dialogo, que na construgao
cultural identitaria também se faz necessaria. Adiciona um valor ético fundante
de todo o processo de elabora¢io e arrumagao dessa identidade que se
fortalece com a ética do dialogo. Para isto, sao necessarias as condi¢oes ao
didlogo, que muito longe de simples conversacao ¢ produto de uma exigéncia
de condigbes para que se realize. Sio os momentos de proposicio e de
cobrangas apresentados ao poder publico durante toda essa longa jornada com
a associagao. Sdo expressoes daquilo que o autor define como agoes de
educagao popular que siao fortalecedoras da identidade, o escopo central de
sua tese e do livro.
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Portanto, os movimentos que tém inicio no campo da cultura, mas
que passam pela educagdo popular, permeada pela necessidade da participagao
que s6 ocorre pelo exercicio do dialogo que, assim sendo, constroem a
identidade de todo aquele grupo organizador cultural - a associagio.

Claro que as contradicdes nao poderao ser abandonadas, pois o
movimento trilhado pelo autor nio é linear, sustentado por uma visao
necessariamente dialética que assegura, finalmente, a educagao popular,
conduzindo a construcio da identidade.

Caro leitor! Este livro lhe possibilita o vislumbre desses dialogos,
desses caminhos navegados, os tempos de marés altas e suas sinteses. Sinteses
que fazem, hoje, manter a cidade de Cabedelo no circuito cultural do Estado
e, necessariamente, do pafs, com a marca nessa cultura de sua identidade.

Além disso, traduz um grande esfor¢o politico de manter-se fora da
maré cheia de tragos culturais outros que insistem em transformar os bens
materiais e bens ideais, tudo em meras mercadorias suscetiveis de venda, de
troca e de lucro, impeditivos da construgao de identidade e da propria
emancipag¢do de seus autores.

Parabéns, Prof. Dr. Fernando Abath.
Prof. Dr. José Francisco de Melo Neto
UFPB
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1 ANAVEGACAO

1.1 Primeira navegagao

Minha identidade é tudo o que ajudei a construir
de mim, na participagio e no didlogo com o ontro.

Fernando Abath Cananéa

Em nossa pesquisa ¢ na produgao deste texto, partimos do seguinte
questionamento: a a¢ao da educagao popular por meio da participagao fortalece
a identidade das pessoas? Essa questio a ser analisada originou-se na
participagdo e atuacdo na Organizagdio nao Governamental Associacao
Artistico-Cultural de Cabedelo-AACC/Paraiba, fundada em 22 de agosto de
1985 e da qual sou fundador, permanecendo em construgoes coletivas (2016).
Realizei conversas, ouvi e registrei por meio de entrevistas, buscando
compreensdes (SILVA, 2006) e falas significativas (AUGE, 1994) e
reconhecendo os diferentes olhares desses sujeitos da pesquisa IKRAUFMANN,
2013).

E a concepcio de que, incentivando a participacio dos sujeitos, passa-
se a praticar a educacdo popular, na perspectiva de que ocorra a formagao de
identidade e do empoderamento de sua agdo como sujeito. A participa¢ao,
como exigéncia para a pratica da educagao popular, que por sua vez expressa o
fenomeno humano de processos identitarios. Participagao se fundamentando
na identidade, que é a capacidade das pessoas e dos grupos sociais de livre
determinacao de si proprios, de se autoidentificarem, de terem a sua cultura, de
escolherem seus grupos sociais e neles interferirem, de conduzirem sua prépria
vida, de serem sujeitos da agao.

A participagio opde-se as formas autoritarias de tomadas de decisio.
saber quem ¢, onde estd, para onde vai e como vai, com quem vai fazer
escolhas, ser senhor de sua vida. A sua realizacdo concreta é a conquista de
identidade, possibilitada pelo exercicio da educagio popular. Dessa forma,
tivemos como diretriz de pesquisa a seguinte indagagao: A Educagiao Popular
Fortalece a Identidade das Pessoas?



14 Fernando Abath Cananéa

Diante do pressuposto anunciado, estabelecemos que a participa¢ao
das pessoas arrasta consigo os fundamentos do processo de educaciao popular.
Analisamos algumas categorias que constituem a Educagdo Popular, como
identidade e participagao.

A educagao popular se realiza com a participagao das pessoas.

Eu me identifico especificamente com a linha popular. Eu ja
tenho dentro de mim essa predisposi¢do da cultura popular e eu
me associo a outras pessoas que também pensam nessa mesma
linha. A partir dai, vai estimular outras pessoas que também se
identificam com aquela cultura. Tem participacio. Entdo, tem
identidade cultural.

(Janilson Melo Feitosa-fundador e primeiro presidente da

AACQ).

Os processos que vém ocorrendo na AACC, desde a sua fundagio em
1985, e particularmente a partir de 2003 (ano em que passou a coordenar e
executar caravanas culturais no municipio levando apresentagGes artisticas e
debates sobre a cultura local e sua identidade), nos apontam que a participagao
expressa pela solidariedade, pela busca de justica, pelo dialogo, pelas praticas
culturais, pela defesa da meméria cultural e pela acdo da cidadania, é exercicio
de educagao popular.
Para Melo Neto (2004, p. 36), a educagao popular é entendida:
Como o processo formativo concernente as camadas populates,
envolvendo diferentes protagonistas, parceiros e aliados e
supostos aliados, animados por diferentes, e as vezes antagonicas
motivagoes, perspectivas, procedimentos e posturas ético-

politicas e pedagbgicas, ainda que comportando elementos de
sintonia no plano estritamente epistemologico.

Corroborando com Melo Neto (2004), Calado (1999, p.29) afirma que
educagao popular “é uma perspectiva, uma metodologia, uma ferramenta de
apreensao, compreensao, interpretacao e intervengao propositiva de produgao
e reinven¢ao de novas relagGes sociais e humanas”, é uma pratica pedagogica
comprometida com os setores sociais que sofrem a subalternizagao.
Subalterniza¢ao aqui entendida como estar a2 margem das politicas publicas, de
nao ter acesso aos direitos e deveres da cidadania.
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Acompanhando essa discussao registrei que, segundo Castells (2000, p.
22-23), “a construcao da identidade se efetiva nas relacGes sociais, nos
processos dialéticos de contradi¢do, na relagdo com outros grupos, nas
questoes culturais, num determinado periodo histérico. Identidade é a fonte de
significado e experiéncia de um povo”.

Nessa trajetoria, irei: enfocar os elementos de participagao dos sujeitos
fundadores e ainda participantes na ONG AACC — que sio dez membros
(incluindo este pesquisador), no periodo de janeiro de 2003, ano em que
passou a coordenar e executar caravanas culturais no municipio levando
apresentacoes artisticas e debates sobre a cultura local e sua identidade a
dezembro de 2013; caracterizar a Educagdao Popular na agao participativa entre
os sujeitos fundadores; destacar os elementos da Educacao Popular (didlogo,
praxis, solidariedade, justiga, participacao, saber popular e saber cientifico)
presentes na agao participativa; caracterizar as agoes de Educacao Popular
fortalecedoras de Identidade (cultura, didlogo, conhecimento, pertencimento).

Realizar este estudo, viver esses momentos significa o reencontro com
essa historia e as lembrangas desse mundo vivenciado junto a Associagao
Artistico-Cultural de Cabedelo-AACC e que proporcionou, na minha
formagao, uma profunda mudanca de sentido que passei a emprestar aos meus
projetos profissionais e de vida. A cultura e a nossa identidade cultural, por
meio desse mergulho participativo, foram fortalecidas nesse processo de
educagao popular, procurando sempre aprender a aprender.

A esse respeito, CHAUI (1985, p.5) afirma:

A questdo cultural deveria ser considerada uma das prioridades
(-..), quando se leva em conta o papel da cultura seja como fator
de discriminacio socio-politica, seja como forma de resisténcia
das classes dominadas, seja, enfim, como forma de criagio como
potencial de emancipagio e de libertagdo historica.

Vislumbramos dessa assertiva que a cultura se constrdi em bases
identitarias e que a participagdo, nessa construcio, ¢ o eclemento de
fortalecimento dessa formagao. Nessa compreensio, as experiéncias que
vivenciamos nessa pesquisa, servem-nos para explicitar com clareza o processo
compartilhado enquanto educador, agente cultural e pesquisador. F um
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acumulo de experiéncias para todos nés, membros dessa ONG, nesses trinta e
um anos de convivéncia, conquistas, perdas e lutas coletivas.

Destaco que, academicamente, desde o mestrado, alimentava a ideia de
pesquisa-agao, como metodologia que ja vinha realizando, ora com leituras e
seminarios tematicos sobre essa metodologia, ora conversando com os sujeitos
fundadores da AACC, presentes nas a¢Oes praticas.

Na conclusio do mestrado (2000), momento em que trabalhamos a
politica de extensao cultural na UFPB, apresentei o resultado para os membros
da AACC e disse do sonho de continuar com a pesquisa-agao sobre o processo
que vivenciavamos desde 1985, quando, juntos, sonhamos e criamos a
Associagdo com a missao muito clara de lutarmos pela educacao do fazer
cultural e identitario, na cidade de Cabedelo/Paraiba.

Apresentada a tematica a AACC — A Educagiao Popular Fortalece a
Identidade? Vontade de estudo de nossa tese doutoral e aceita por seus
membros fundadores e ainda participantes das a¢oes, me impulsionou, nao sé
a experiéncia acumulada, mas também uma intensa inquietagdo de contribuir
com um trabalho sistematizado - EDUCACAO POPULAR E
IDENTIDADE: navegando com a Associag¢ao Artistico-Cultural de Cabedelo,
na procura de reflexdo-acao-reflexdo para a organizacdo de grupos nao
governamentais que trabalham com manifestagdes identitarias culturais,
enquanto agentes de participagao e transformagao social.

A ideia de realizar a reflexdo tedrica sobre essa tematica veio da
necessidade, em relagio a mim, de refletir sobre essa longa caminhada. Em
relagio 2 AACC, desejo e compromisso daquela entidade de realizar pesquisas
e estudos que pudessem contribuir com a analise de suas praticas e para a
constru¢ao de instrumentos de consolidagio dessa organizagio nao
governamental por meio da participagao e fortalecimento de identidade nas
praticas de educagao popular.

O reforco a metodologia da Pesquisa-Agao foi uma recorréncia das
atividades culturais desenvolvidas e em desenvolvimento, expressio de um
mergulho profundo nesses trinta e um anos de convivéncia, lutas, descaminhos
e novos caminhos. Dialogos muito fortes nos mantém em movimento, em
busca de novas sinteses.
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O estudo e a analise de experiéncias, bem como a percep¢ao de seu
significado e alcance, constituem o ato educativo numa pratica de educagio
popular. O ato educativo nao é apenas do educador, mas dos que dele
participam. Sobre isso Freire (1983, p.75) afirma: “a verdadeira educagdo é um
ato dinamico e permanente de conhecimento centrado na descoberta, analise e
transformacgao da realidade pelos que a vivem”.

Este estudo oferece varias contribuigdes. Em primeiro lugar, vem a
contribuir com a Linha de Pesquisa Educagao Popular que foi escolhida como
campo de atuagao dentro do Curso de Doutorado em Educagao, do Centro de
Educacio da UFPB, tendo em vista que ¢ nossa area de atuagao na instituicao
(UFPB-Pr6-Reitoria de Extensio e Assuntos Comunitarios e Centro de
Educacao) a mais de trinta e oito anos.

Em segundo lugar, a contribui¢ao dar-se-a em relagao ao registro das
atividades e de seu processo de fortalecimento de identidade por meio da
educagao popular em uma organiza¢ao nao governamental de agentes culturais,
com atua¢ao na Parafba, municipio de Cabedelo, distante 18km da cidade de
Joao Pessoa, capital do Estado. Esse, por ser um municipio portuario, tem
fundamental importancia para o desenvolvimento do Estado. Mais do que isso
¢ o municipio ber¢o da histéria de fundagao do Estado, no tocante aos bens
culturais, ao seu patrimoénio histérico-militar-artistico, como ¢ o caso das
edificagbes militares do periodo da colonizagao da Paraiba e ao seu processo de
emancipagao por meio da cultura e de suas praticas educacionais.

No municipio de Cabedelo esta situado o unico porto de exportagdes e
importagdes do Estado da Paraiba. Na cidade, estio fincadas as origens da
Paraiba, expressas na presenca de ruinas de varios fortins, das igrejas e na
monumental Fortaleza de Santa Catarina (Séc. XVI). Esta ultima foi preservada
por uma intensa acao em sua defesa pelos fundadores da AACC, que em
1990/1991, passatam a cuidar do monumento. Em 1992, criaram uma
Funda¢iao chamada de Fortaleza de Santa Catarina-FFSC, com membros da
AACC, e mais outras pessoas, que se agregaram para preservar e fortalecer
aquele monumento histérico e cultural.

Até hoje, as duas organizagdes culturais protegem o monumento. Por
fim, conduz ao registro do que tem sido produzido nesse mergulho cultural,
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com participa¢ao e didlogos para posicionamentos entre os que fazem a ONG
AACC, prioritariamente, e os agentes culturais, em geral, que atuam no
municipio de Cabedelo.

1.2 Organizagdes nao Governamentais no Brasil: breve trajetoria
histoérica
Iniciamos essa discussdao sobre a trajetéria historica das Organizagoes

nao Governamentais no Brasil, apresentando algumas defini¢oes, a partir de
diferentes olhares institucionais. Vejamos alguns:

Segundo a Associagio Brasileira de Organizagdes nio
Governamentais—FABONG (2015), 30 consideradas
Organizagoes nido Governamentais-ONGs, as entidades que,
juridicamente constituidas sob a forma de fundagdes, associagio e
sociedade civil, todas sem fins lucrativos, notadamente autbnomas
e pluralistas, tenham compromisso com a construcdo de uma
sociedade democratica, participativa e com o fortalecimento dos
movimentos sociais de cariter democritico, condi¢hes estas,
atestadas pelas suas trajetotias institucionais e pelos termos dos
seus estatutos.

Paragrafo unico — As entidades vinculadas a igrejas, organizagSes
sindicais, partidos politicos ou empresas, mesmo atendendo aos
principios gerais enunciados neste Estatuto, ndo serdo aceitas
como associadas da ABONG.

Art. 2% Estatutos da ABONG:

As organizagbes ndo governamentais constituem um  grupo
diverso e multifacetado. Suas perspectivas e suas areas de atuagdo
podem ser locais, regionais ou globais. Algumas se dedicam a
determinadas questdes ou tarefas; outras sio movidas pela
ideologia. Algumas visam ao interesse publico em geral; outras
tém uma perspectiva mais estreita e particular. Tanto podem ser
pequenas entidades comunitarias cujas verbas s3o escassas, como
organiza¢des de grande porte, bem dotadas de recursos humanos
e financeiros. Algumas atuam individualmente; outras formaram
redes para trocar informagdes e dividir tarefas, bem como ampliar
seu impacto.

Para  Takeshy  Tachizawa, (2007) Organizagbes nao
Governamentais (ONGs) sdo entidades de natureza privada (ndo
publicas) sem fins lucrativos, que juridicamente sdo associagoes ou
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fundacdes. Nesse tipo de organizacio enquadram-se, também, as
Organizagoes da Sociedade Civil (OSCs), Organizagoes da
Sociedade Civil de Interesse Publico (OSCIPs) e as Organizacoes
Sociais (OS).

As ONGs no Brasil, historicamente, comecaram a existit em anos do
regime militar, acompanhando um padrao caracteristico da sociedade brasileira,
onde o periodo autoritario convive com o surgimento de uma nova sociedade
organizada, que busca autonomia em rela¢ao ao Estado, em que sociedade civil
tende a confundir-se, por si s6, com oposicao politica. Nesses anos de
cerceamento das liberdades individuais e de expressao, as ONGs tiveram
importante papel de resisténcia e campo de militancia. Ainda na atualidade,
esse papel de resisténcia se faz presente.

A partir dos anos 70 vemos um forte crescimento e fortalecimento das
associagdes civis, estendendo-se esse crescimento aos anos 80 e 90. Segundo a
Associa¢ao Brasileira de Organizagoes nio Governamentais (ABONG, 2002)
60% dessas entidades foram legalmente constituidas a partir de 1985, e, 15,4%
a partit dos anos 90. Nos anos 1970, a informalidade era muito grande.
Registra-se aumento na institucionalizacdo a partitr dos anos 90 e, mais
fortemente, nos anos 2000 em razdo, talvez, para além do exercicio de
oposi¢ao aos governos, mas atraidas pelos inimeros editais publicos e privados
de financiamento voltados especificamente para as ONGs.

Ainda de acordo com a ABONG (2015), em 2010 (dltima pesquisa
realizada), havia 290,7 mil Fundagdes Privadas e Associacdes sem Fins
Lucrativos (FASFIL) no Brasil, voltadas, predominantemente, a religido
(28,5%), associagOes patronais e profissionais (15,5%) e ao desenvolvimento e
defesa de direitos (14,6%). As areas de saude, educagao, pesquisa e assisténcia
social (politicas governamentais) totalizavam 54,1 mil entidades (18,6%). As
Fasfil concentravam-se na regiao Sudeste (44,2%0), Nordeste (22,9%) e Sul
(21,5%), estando menos presentes no Norte (4,9%) e Centro-Oeste (6,5%).

As ONGs atuam com foco de atuagdo a educacgio, saude, cultura,
comunidade, apoio a crianga e ao adolescente, voluntariado, meio ambiente,
apoio a portadores de deficiéncias e parcerias com o governo, a partir de uma
estrutura interna composta por um 6rgao de natureza deliberativa (Assembleia
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Geral) e 6rgao de natureza decisoria (normalmente uma diretoria ou conselho
administrativo).

A criacao do Conselho Fiscal era obrigatéria em alguns casos, mas a
partir da vigéncia da Lei 13.019/14, prevista para entrar em vigor em janeiro de
2016, sera obtigatoria para todas as organizacoes sociais. A atual Lei 9.790/99,
no tocante as OSCIPs, determina a obrigatoriedade de ter como objeto social,
em seu estatuto de constitui¢ao, pelo menos um dos seguintes objetivos:

Defesa, preservacio e conservacdio do meio ambiente e
promog¢io de desenvolvimento sustentavel; promocio da
assisténcia social;

Promogdo da cultura, defesa e conservagio do patrimonio
histérico e artistico; promogao do voluntariado;

Promogdo gratuita da educacdo, observando-se a forma
complementar de participagdo das organiza¢oes de que trata a lei;
promogao da seguranga alimentar e nutricional;

Promocio do desenvolvimento econ6mico e social e do combate
a pobreza; expetimentagdo, nio lucrativa, de novos modelos
socioprodutivos e de sistemas alternativos de produgio,
comércio, emprego e crédito;

Promocio de direitos estabelecidos, construcio de novos diteitos
e assessoria juridica de interesse suplementar; promogao da ética,
da paz, da cidadania, dos direitos humanos, da democracia e de
outros valores universais; Estudos e pesquisas, desenvolvimento
de tecnologias alternativas, produgdo e divulgacio de
informagGes e conhecimentos técnicos e cientificos que digam
respeito as atividades mencionadas.

Podemos dizer, a partir dos conceitos acima apresentados, que é grande
a heterogeneidade das ONGs. Nao podemos generalizar que uma ONG se
caracterize apenas por nao ser lucrativa, ndo governamental e nao
assistencialista. F complexa a caracterizacio das ONGs, apesar de que
juridicamente elas sao identificadas como associagoes ou fundagdes, que se
regem por estatutos registrados em cartorio de registro civil de pessoa juridica.

Para Gohn (2000), a partir dessa heterogeneidade das ONGs, passou a
identificar quatro tipos de organizagdes nao governamentais atuando no Brasil:
as caritativas, as desenvolvimentistas, as ambientalistas e as cidadads. Essa
interpretagao coloca de forma muito forte os avangos da participagao social na
América Latina. Convém observar (MACHADO, 2012) que, apenas uma
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parcela das ONGs cidadas trabalha com a perspectiva do mundo da politica, da
participagao, da identidade cultural para a transformagao social.

Ja as ONGs caritativas recriam agoes assistencialistas com foco muito
especifico na crianga, no idoso e na mulher. No tocante ao campo das a¢oes de
desenvolvimento autossustentavel, e principalmente com atuagao internacional,
vem crescendo a  participagio das ONGs  desenvolvimentistas,
preferencialmente focadas nas intervengbes em reservas ecologicas naturais,
barragens, reservas indigenas, tendo, também, presenca mais recente na
producao alternativa de produtos para o mercado popular.

Para Gohn (2000, p.58), as ONGs ambientalistas apresentam agoes
cujos trabalhos ecoldgicos estao preocupados com estudos e diagnésticos sobre
o desenvolvimento autossustentavel e da cooperacao internacional. Importantes
contribui¢oes estio sendo dadas para a mudanca do perfil das cidades
brasileiras, ressaltando-se, a partir do que a autora coloca que, campanhas ou
agOes, apresentam carater muito mais espetaculoso do que praticas
transformadoras. Algumas dessas ONGs realizam verdadeiras promogdes de
eventos, outras, efetivamente, estio vinculadas a movimentos e praticas de
preservagao ambiental.

Seu surgimento e crescimento se ddo numa forte vinculagido ao campo
das associacOes ¢ movimentos sociais. Estamos nos referindo as ONGs cidadas
que surgem ja demarcando seu papel de agente de democratizagio e
participagao. Essa é uma caracteristica muito peculiar no Brasil e, em alguns
outros paises da América Latina.

Sua agdo volta-se a conquista dos direitos de cidadania, atuando em
espagos urbanos e rurais, e sendo fortemente ligadas a estabelecerem redes de
solidariedade no fortalecimento ou participacao de agdes e servigos sociais
basicos e emergenciais. Realizam agdes, preferencialmente, junto as minorias
discriminadas e aos movimentos culturais de preservacao da identidade, da
memoria e do patrimonio material e imaterial.

Mas existem, também, as associacoes formais incentivadas, mantidas ou
criadas pelo conservadorismo liberal, que, para além de defenderem a ampliacao
dos poderes populares das minorias discriminadas, apresentam-se como uma
forma de conter as insatisfagoes destes e esvaziar a participacao e lutas sociais,



22 Fernando Abath Cananéa

retirando, com isso, qualquer possibilidade de transformagio da opressao.
Nesses casos, as acoes sao desenvolvidas atrelando-se, exclusivamente, aos
interesses especificos de pequenos grupos, afastando a possibilidade de ag¢oes
coletivas de participagao e transformagao social.

Podemos dizer que se por um lado existem ONGs voltadas a
manutencao do status quo e integradas aos processos conservadores de
regulacio social de forte prestacao de servigos assistenciais, por outro, também
ha ONGs que valorizam as lutas populares e os mecanismos de participacao
politica de populagbes locais, visando a transformagao social e a busca de uma
sociedade diferente da atual. Existe, nesse caso, uma énfase nos lacos de
solidariedade, justiga, participagao, sem cair no assistencialismo.

Identificamos, na AACC, essa linha de atuacgao cidada e de participagao
critica, muito mais por suas agoes e participagdes criticas do que pelo que o
estatuto diz, apesar de que expressam esse desejo de participagio e
fortalecimento da identidade cultural. A AACC surgiu no inicio dos anos
oitenta, em 1985, a partir de um trabalho de educacio popular, de base
identitaria cultural, realizado junto a agentes culturais, estudantes e professores
cabedelenses envolvidos com a extensao universititia da UFPB como tenho
historiado neste texto.

O Estatuto de criagio e fundacio (1985) e o estatuto vigente em
2013/2015, abaixo anunciados, onde fala da Denominacio e Finalidades,
demonstra o perfil dessa ONG que busca fortalecer a identidade cultural de
seus membros e da cidade de Cabedelo, por meio de ages de cidadania cultural:
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ATA DE CRIACAO DA COMISSAO PARA ELABORACAO DO PROJETO
DE ESTATUTO PARA CRIACAO DA AACC - CABEDELO, 20 DE
AGOSTO DE 1985
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ATA DE FUNDACAO E APROVACAO DO PRIMEIRO ESTATUTO DA
ASSOCIAGCAO ARTISTICO-CULTURAL DE CABEDELO / AACC- 22 de

agosto

de 1985.
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ESTATUTO DA ASSOCIACAO ARTISTICO-CULTURAL DE
CABEDELO /Paraiba—AACC.

Vigéncia 2013-2015.

CAPITULO I- DA DEN()MINACA() E FINALIDADES: -
Art. 0lo. - A Associagio Artistico-Cultural de Cabedelo, cuja
sigla ¢ AACC, pessoa juridica de direito privado, inscrita no
Cadastro Nacional da Pessoa Juridica do Ministério da
Fazenda — CNPJ/MF, sob o n° 09.144.031/0001-90,
Reconhecida de Utilidade Publica Estadual e Municipal,
respectivamente pelas Leis 5.423 e 594, é uma associagao civil,
sem fins lucrativos, com fins culturais e educacionais, fundada
por pessoas fisicas em 22 de agosto de 1985, com dura¢io
indeterminada e sede e foro 2 Rua Santa Catarina, S/n°,
(Fortaleza Santa Catarina) Centro na cidade de Cabedelo no
Estado da Paraiba — CEP. 58.310-000. - Art. 020. - A AACC
tem por finalidades: 1 — Apoiar preservar, restaurar, revitalizar,
reutilizar, conservar e divulgar o patriménio historico, artistico
paisagistico e, ou cultural, de natureza material ou imaterial
brasileiros, notadamente os existentes no Municipio de
Cabedelo com especial destaque para a Fortaleza Santa
Catarina; II - Promover, apoiar ou fomentar atividades ligadas
20 desenvolvimento da arte e da cultura, notadamente a Banda
de Musica 12 de Dezembro; III — Realizar pesquisas e criar
métodos alternativos ao desenvolvimento institucional e social,
a  preservagdo, restauragdo, revitalizacio, reutilizagdo,
conservagao e divulgagio do patrimoénio histérico, artistico e,
ou cultural e ao fomento da arte; IV — Mediante convénios
especificos, prestar apoio a 6rgios da Administracio Publica
direta ou indireta da 4rea cultural, educacional, de meio
ambiente e de saude na realizacdo de suas atividades; V —
Incentivar a pratica do voluntariado, notadamente com relagio
a atividades de carater cultural e artistico; VI — Incentivar a
pratica de atividades de carater didatico na rede publica de
ensino através de ac¢des artisticas e culturais voltadas
principalmente para o atendimento aos jovens oriundos de
familias carentes; VII - Aperfeicoamento do pessoal docente e
demais profissionais da educa¢do envolvidos no ensino da
arte; VIII — Realizar levantamentos estatisticos, estudos e
pesquisas visando precipuamente ao aptimoramento da
qualidade ¢ a expansdo do ensino artistico; IX — Apoiar a
formacio dos individuos, facilitando-lhes o acesso aos meios
de ensino, inclusive através da concessio de bolsas de estudo a
alunos de escolas publicas e de institui¢Ges privadas sem fins
lucrativos visando o desenvolvimento institucional, cultural,
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cientifico e a inovagio tecnologica; X — Facilitar e, ou
implantar o acesso para utilizacio de servicos de redes digitais
de informacio destinadas ao publico, inclusive a Internet,
dando-lhe todas as condi¢oes possiveis, incluindo os
equipamentos e terminais para operagiao pelos usuarios; XI —
Facilitar o acesso dos estabelecimentos de ensino e bibliotecas
aos servicos de telecomunicacOes, através da utilizacio de
servicos de redes digitais de informacio destinadas ao acesso
do publico, inclusive da Internet, de forma a beneficiar em
percentuais maiores os estabelecimentos frequentados por
populagdes carentes; XII — Fomentar, apoiar e, ou realizar
servicos de transmissdo, tetransmissao e tepeticdo de TVS
educativas e, ou comunitirias e dos Canais Publicos da TV
Cidadania; XIII - Fomentar, apoiar e, ou realizar servicos de
radiodifusio comunitiria e, ou educativa de carater
sociocultural; XIV — Contribuir para a profissionalizagio do
jovem especialmente no que diz respeito ao ensino de
atividades técnico-artisticas especializadas; XV - Defender
judicial e administrativamente, os interesses difusos de seus
associados, inclusive no que diz respeito ao acesso aos servigos
publicos de cardter cultural e ao consumo de bens de valor
artistico-cultural; XVI — Lutar pela garantia do livre direito de
expressio intelectual, artistica, cientifica e, de comunicacio,
independente de censura e licenga; XVII — Lutar pela
eliminacio de restricdes a manifestagdio do pensamento, da
criacio e da informagido; XVIII — Lutar pela garantia do acesso
e o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da
cultura nacional; XIX — Difundir ideias, elementos da cultura,
das tradicoes e habitos sociais da comunidade local; XX —
Oferecer mecanismos facilitadores da formacio e da
integracio da comunidade local, estimulando o lazer, a cultura
e convivio social, dentro da comunidade; XXI — Prestar
servicos de utilidade Publica a Comunidade, integrando-os aos
servicos de defesa civil, sempre que necessario; XXII —
Incentivar a capacitagdo dos cidaddos da comunidade, no
exercicio do direito de expressio de forma mais acessivel
possivel; XXIII - Dar oportunidade a difusio de idéias,
elementos de cultura, tradicbes e habitos sociais da
comunidade; contribuir para o aperfeicoamento profissional
nas dareas de atuagdo dos jornalistas e radialistas, de
conformidade com a legislagdo profissional vigente; XXIV -
oferecer mecanismos a formagdo e integra¢do da comunidade,
estimulando o lazer, a cultura e o convivio social; XXV -
Auxiliar os érgios puiblicos na execu¢do de suas politicas de
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emprego, notadamente aquelas destinadas a auxiliar os
trabalhadores na busca ou preservagio do emprego, na
promogao de acdes integradas de orientagdo, recolocagio e
qualificacdo profissional; XXVI — Contribuir para a Instalagio,
implementacio e, ou fortalecimento dos Conselhos Publicos
de Politicas Culturais; XXVII - Contribuir para a implantacio
de Politicas Publicas de Cultura, através de agdes integradas,
de programas e projetos de capacitagio e aprimoramento de
institui¢des publicas e privadas da drea cultural e, XXVIII —
Colaborar com as Politicas Publicas de Manutencio e
Desenvolvimento da Educa¢io Bisica e de Valorizacio dos
Profissionais da Educag¢do, notadamente aqueles atuantes no
ensino da arte; XXIX - Contribuir para a ampliagio do
conhecimento dos aspectos cientificos, socioeconémicos,
ambientais e das politicas relacionadas com os oceanos, bem
como dos problemas a eles referentes; XXX -Apoiar e
fomentar as atividades relacionadas ao ensino, a pesquisa, ao
desenvolvimento institucional e tecnolégico e a inovagio
tecnologica; XXXI - Promover a realizacio de cursos,
seminarios, congressos ¢ atividades congéneres de assuntos
relacionados a pesquisa, ao desenvolvimento e a inovagio
tecnoldgica e para formagio, especializagio e apetrfeicoamento
do cidaddo, capacitando-o ao exercicio de empreendimentos
publicos e privados; XXXII - Apoiar e fomentar projetos de
ensino, na selecio e formacdo basica e profissional, de
pesquisa ¢ de extensdo; culturais e cientificos; e de
desenvolvimentos institucionais e de inovagdo tecnoldgica,
voltadas ao desenvolvimento ¢ ao aprimoramento das
pesquisas educacionais, cientificas e tecnoldgicas relacionadas;
XXXIII - Contribuir para uma gestdo democratica por meio
da participagio da populagio e de associagbes representativas
dos varios segmentos da comunidade na formulacio, execugao
e acompanhamento de planos, programas e projetos de
desenvolvimento urbano; XXXIV - Fomentar a cooperagio
entre 0s governos, a iniciativa privada e os demais setores da
sociedade no processo de urbanizagio, em atendimento ao
interesse social; XXXV - Fomentar o desenvolvimento da
cultura de transparéncia na administragdo publica; XXXVI -
Promover a reintegracio dos jovens na faixa etdria dos 15 aos
29 anos nos processos educacionais, contribuindo para a sua
qualificagdo  profissional,  artistica, cultural e seu
desenvolvimento humano e de cidadania; Fomentar e apoiar a
expansio da rede fisica de atendimento da educagio
profissional e tecnologica; XXXVII - Contribuir para a
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melhoria da qualidade do ensino médio publico, por meio da
articulagdo com a educagio profissional.

1.3 AACC: partilhando um percurso e construindo juntos o nosso
caminho

Nesta caminhada investigativa, acompanhei e participei do percurso
dos membros fundadores e participantes ativos desse processo a partir das
primeiras discussoes, passando pela formacao da Comissao de Criagao e
Elaboragiao dos Estatutos, tendo sido, este pesquisador, o presidente dessa
Comissao de Criagao da futura AACC.

No periodo compreendido entre janeiro de 2003 a dezembro de 2013,
na ONG AACC-Associagao Artistico-Cultural de Cabedelo/PB, procurei
me debrugar sobre suas agdes, captar os significados enviados por suas falas e
intervengdes nas praticas da associagao, buscando perceber os sentidos,
traduzindo as escolhas, as decisdes, os conflitos, as diferencas e as bem-
aventurangas.

Nessa perspectiva, aproximamo-nos, como agao pratica e tedrica, da
entrevista com ausculta sensfvel (SILVA, 2000) por entendé-la mergulhada no
conjunto da experiéncia, considerando que a escolha de uma metodologia de
pesquisa faz-se dentro de um conjunto de experiéncias formadoras (JOSSO,
2002) e por olhar os sentidos dos outros (AUGE, 1994), (E SILVA, 2006)
numa perspectiva de respeito ao outro (KAUFMANN, 2013). Mesmo sem ter
desenvolvido especificamente a metodologia da entrevista compreensiva
(KAUFMANN, Idem), onde o entrevistador esta ativamente envolvido nas
questoes para provocar o envolvimento do entrevistado e participar da
interpretacdo do material pesquisado, procuramos seguir muitos dos seus
elementos e orientagao dentro da Pesquisa-A¢ao.

Nosso caminho metodolégico percorrido foi o da Pesquisa-Agao. Esta
¢ uma pesquisa para a acao onde a realidade ¢ decifrada e reinventada a cada
momento e na qual os pesquisadores e os participantes representativos da
situagdo ou do problema, estio envolvidos de modo participativo, o que nos
trouxe algumas tensoes, hesitagoes e também decisdes ao buscar realizar a
pesquisa. Ressaltamos que ver os membros da AACC se mobilizando,
dialogando entre ndés e com outras pessoas, mesmo que essas nao fizessem
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parte diretamente da organizagao, criando e produzindo o seu processo de
mobilizagdo e escolha de estratégias de participagdo interna e em outros
espagos sociais, divergindo em diferentes ocasioes, mas dialogando, sempre foi
e continua sendo fascinante.

Sabemos que essa caminhada nao se construiu do dia para a noite e sim
na luta, na aprendizagem a partir da participagdo e do fortalecimento de
identidades entre seus membros, organizados em prol de objetivos e
perspectivas de ag¢do comuns e mesmo nas diferencas. Um desafio
académico e tanto, pois estou mergulhado nesse processo que
estudo/vivencio/analiso/estudo visando produzir novas sinteses, sem perder
de vista a autoctitica necessaria em trabalhos dessa natureza.

Para efeito de apresentagio da pesquisa, das agOes e das analises
realizadas, optei por distribui-las ao longo de varios movimentos que
compoem o corpo deste texto. Em varios momentos estarei realizando
construgoes tedricas e de relatos de forma concomitante, porém passiveis de
realimentagdes e reorientagdes, a partir das discussoes que ocorreram ao longo
dessa caminhada-acio, um momento de sintese primeira. O estudo foi
desenvolvido em trés grandes movimentos, seguidos das sinteses e de novas
sinteses.

No primeiro movimento, intitulado A NAVEGACAO, procurei
introduzir o leitor na tematica estudada apresentando um memorial de nossa
trajetoria tedrico-metodoldgica, percorrida no campo de estudo e os caminhos
trilhados pelo pesquisador ao longo de sua formagao e de como iniciou seus
estudos nessa tematica. Busquei expor, também, uma breve trajetoria historica
das ONGs no Brasil para identificar a AACC nesse contexto de atuagio.

As experiéncias iniciais vivenciadas ao longo do processo de criagao da
Organizagaio Nao Governamental AACC, estio relatadas, onde destaco as
estratégias de educagao popular utilizadas como marco importante para por em
pratica o didlogo e a participacio entre os membros fundadores e ainda
participantes.

Ainda no primeiro movimento, apresento o DIALOGO COM OS
SUJEITOS onde continuo a fazer um mergulho na trajetéria de todo o
processo de formagao, criagao, estruturagao e agao que se corporificou com a
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efetivacao da AACC, seus interesses, expectativas, objetivos e agdes em busca
do fortalecimento de identidade por meio da participagao, da promogao do
didlogo, utilizando-se das estratégias de educagao popular.

Ressalto que uma investigagao ¢, por definicdo, a procura por algo.
Queremos investigar sobre algo ou sobre alguém, um grupo de sujeitos.
Nossos sujeitos de pesquisa sao os membros fundadores da AACC, ainda
imersos e participantes, nas agoes identitarias da organizagao, inclusive nossa
pessoa.

Sigo com a nossa constru¢do, agora num segundo movimento,
informando sobre Os CAMINHOS NAVEGADOS. Estarei me debrucando
sobre a compreensao de cultura, os saberes da vida e os saberes cientificos e
sobre a pesquisa-a¢do como metodologia de pesquisa participativa e
interventiva. Nesse movimento histérico dialético, apresento os caminhos
metodologicos percorridos e os sujeitos da pesquisa, destacando as agoes
identificadas como fortalecimento de identidade e particularmente a cultural.

EDUCACAO POPULAR E IDENTIDADE ¢ o terceito
movimento, lugar de escritas onde procurei extrair os conceitos de educagao
popular e suas bases historicas no Brasil para dar suporte ao trabalho que busca
identificar a relagao entre cultura e identidade em sujeitos associados em busca
de participagao, bem como a compreensao sobre a educagao popular e sua
relagdo com a participacao enquanto estratégia de fortalecimento de identidade.

Por dltimo e, nao o final, é chegado o momento de explicitar A
MARE ALTA E NOVAS SINTESES, realizando anilises a partir de uma
navegagao participativa. Nesse movimento, reafirmo os dialogos em torno da
educagao popular e fortalecimento de identidade cultural que passa pela
participagao dos membros fundadores e ainda participantes da AACC nas suas
lutas, diferengas, potencialidades, conquistas e sentimentos de pertencimento
em relacio a si e 20s outros.

Vamos, entio, ao Diilogo com os Sujeitos fundadores e ainda
participantes, onde faco um mergulho na trajetéria de todo o processo de
formagao, criagdo, estruturacdo e praticas educativas que se corporificaram
com a efetivacio da AACC.



2 DIALOGO COM OS SUJEITOS

Acredito que, por sermos sujeitos historicos, os momentos que
vivemos ajudaram a nos formar como pessoa. O que somos hoje tem grande
influéncia em nossas escolhas, tanto pessoais quanto profissionais. Este texto
relata alguns acontecimentos da minha vida pessoal que influenciaram na
escolha profissional pela educacdo popular, numa clara op¢ao por uma
educagao que privilegie o dialogo: o didlogo como atitude humana, expressao
da capacidade de perguntar e responder ao outro, como igual.

Vocé compartilha as decisdes de gestdo da associagdo, das ages,
planeja. Planejar em grupo, porque foi assim que essa entidade
foi feita, nessa estrutura.

(Marieta Campos Resende de Mendonga-fundadora da AACC)

2.1 Navegando com a AACC

Sem participacio nio acontece nada, o objetivo ¢ esse, tem que
atingir muita gente. Tem que participar. Tem que decidir junto.
(Valdenice Cardoso da Costa-fundadora da AACC).

Iniciei a nossa agao cultural com a concepgao freireana de estarmos
preocupados com as raizes, com o meio sociocultural, com a defesa da
condi¢ao de sujeito em busca da condi¢ao de cidadados e cidadas no municipio
de Cabedelo. Esse processo é possivel por meio da autonomia dos sujeitos, por
meio de uma educagio preocupada com o engajamento do sujeito em sua
realidade, em seu contexto, apreendendo-o e tornando-se capaz de, ao critica-
lo, iniciar sua compreensio e transformagao.

Nessa perspectiva, fui motivado por um trabalho de teatro
desenvolvido nas comunidades de Jodo Pessoa, particularmente no Movimento
Unificado de Extensao e Integracio Cultura-MUEIC. Essa era uma ONG
ligada as artes, ao fazer educacional que trabalhava com a perspectiva da
educagao popular, a solidariedade entre os povos, dialogo, cultura, justi¢a social
e participagao nas lutas por educacio e cultura de qualidade.

Voltamos ao ano de 1980, em seus dltimos meses. Nesse petiodo, a
UFPB, por meio do Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes—CCHLA,



36 Fernando Abath Cananéa

realizava reunioes, a partir do antigo Departamento de Artes e Comunicagao —
DAC, com varias unidades da UFPB para formar uma equipe interdisciplinar.
Visava a implantacio do Projeto “Interacao entre a Educacdo Basica e os
Diferentes  Contextos  Culturais  Existentes no  Pais—cidade de
Cabedelo/Paraiba”, a ser financiado pelo MEC, que naquele contexto era
denominado Ministério da Educacao e Cultura.

Projeto Cabedelo - Fernando Abath Cananéa, manipulando boneco de méo, numa agio de
contagio de histérias com criangas de escola municipal.
1981: Fonte: Acetvo Projeto Cabedelo/UFPB.

O MEC, naqueles anos passados, estimulava, também, as politicas
artistico-culturais e suas interfaces com o ensino fundamental e médio. Ainda
ndo existia o Ministério da Cultura, s6 vindo a ser criado em 1985, com a
abertura politica no Brasil, pelo Decreto 91.144 de 15 de marco daquele ano.
Reconhecia-se, assim, a autonomia e a importancia dessa area fundamental, até
entdo tratada em conjunto com a educagao e muito dependente na questio das
politicas publicas. A cultura, ontologicamente falando, é o cuidar, é o manter. A
cultura é o cuidado que o homem tem com o seu mundo, com a sua realidade
e passa a ser oficialmente reconhecida como elemento fundamental e
insubstituivel na construcao da propria identidade nacional.
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Em 1981, a agao ¢ implantada ficando conhecida na comunidade como
Projeto Cabedelo, uma alusao carinhosa e identitaria a cidade de mesmo nome.
Vivi, a partir dai, outro tempo, onde, com mais outros profissionais da UFPB e
da cidade de Cabedelo, pude experimentar um intenso processo de busca desse
fazer educacional popular, utilizando como fonte o contexto e o fortalecimento
da identidade cultural daquela comunidade. E com esse entendimento e
sentimento que falo de nossas vivéncias na formagao de agentes culturais na
cidade de Cabedelo, visando a inser¢io desses agentes culturais e de suas
praticas artistico-culturais em suas escolas municipais.

Para Dubar (2005), a identidade de alguém nao pode ser analisada fora
das trajetérias sociais nas quais os individuos constroem identidades para si e
para o grupo no qual interagimos. Nossas leituras coletivas passaram a ser “O
Teatro do Oprimido” e “200 Maneiras do Ator e nao Ator Dizer Algo Através
do Teatro”, do teatrélogo Augusto Boal. Liamos também “Educagio como
Pratica da Liberdade” e “Pedagogia do Oprimido”, do educador Paulo Freire.

Formamos um grupo de cinquenta e dois profissionais entre
professores, técnicos e estudantes ligados a UFPB e comunitarios das mais
diversas areas do conhecimento, envolvidos diretamente em seis escolas
publicas municipais e, na Fortaleza de Santa Catarina, enquanto patrimonio
historico, artistico e cultural da cidade. Tempos depois, também comegamos a
interagir com as escolas estaduais do municipio. Varios grupos de arte e cultura
da comunidade foram se envolvendo e alguns de seus membros se tornaram
monitores das atividades/oficinas de arte e cultura com interfaces educacionais,
que eram desenvolvidas junto as escolas puablicas (municipais e estaduais do
municipio) que aderiram a essa agao.

Com o passar dos anos, nesses tempos de aprender, fomos
internalizando esse trabalho de educagao popular por meio da construgio e
fortalecimento de elementos culturais. Buscamos fomentar politicas publicas de
educagao e cultura que viessem fortalecer a prépria identidade cultural e a
daqueles agentes nao-governamentais, para que pudéssemos assumir nossos
proprios destinos. Intervimos na nossa rua, no nosso bairro, em nossa escola,
nos poderes constituidos do municipio. Sentia-me e interagia na cidade como
cidadao cabedelense.
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Estava construindo—estamos permanentemente construindo juntos—
esse sentimento e necessidade de pertencimento ao grupo, porque
comegavamos a pensar ¢ dialogar com os outros. Faz parte da identidade
pertencer e se sentir como sujeito de seu local de intervengao, de moradia, de
fazer acontecer, de gerir seu fazer cultural e como diz a atriz, agente cultural,
professora da educagdo basica Madalena Accioly e fundadora da AACC, “o
meu corpo fala, interconectado em todos os sentidos, inclusive nas redes
sociais digitais ou presenciais” (2014).

Como método de trabalho, tinhamos a leitura da realidade, a leitura de
obras de autores como Paulo Freire, Augusto Boal, Ernest Fischer, Antonio
Grasmci, Hanna Arendt, Marilena Chaui, Hector Rossi, Ayala e Ayala, numa
perspectiva identitaria de trazer para a rede publica de ensino cabedelense os
fatos ligados a educagao, a arte e a cultura das comunidades distribuidas nos
diferentes bairros da cidade.

Tempos mais tarde, ja quando estava desenvolvendo estudos no
Mestrado em Educagao—linha de pesquisa em educagio popular, foram sendo
feitas as leituras de José Francisco de Melo Neto, Roberto Jarry, Michel
Thiollent, Moacir Gadotti, Carlos Alberto Torres, Vanilda Paiva e Thimoty
Irelend. Essas leituras foram elementos fundamentais na construcio dos
conceitos de identidade deste pesquisador e dos agentes culturais locais
envolvidos nessa ideacio e de todo o grupo de estudantes, técnicos e
professores da UFPB.

Cada bairro da cidade de Cabedelo tem caracteristicas identitarias
diferentes, umas sio formadas por pescadores/as, outras por trabalhadores
ligados as atividades portuarias e outras fornecem mao-de-obra para os
condominios, marinas, pousadas e hotéis, além de um significativo contingente
de servidores publicos. Cabedelo é uma cidade portuaria e de médio turismo,
em razao da economia que gira em torno do porto (atualmente-2016 — o porto
passa por sérios problemas financeiros em razao da diminui¢ao do atracamento
de navios cargueiros) e dessas vocagoes turisticas (a exemplo da Fortaleza de
Santa Catarina, ruinas do Convento Almagre e dos fortins do seu entorno e do
banco de areia chamado Areia Vermelha, onde ocorrem visitagoes). A cidade
possui uma populagao oriunda de varios lugares do Brasil e do mundo, além
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dos nativos ou ali criados ha muito tempo. Muitas identidades e muitas
diferencas convivem num mesmo tertitorio.

Somos um deles, nascido em Joao Pessoa/PB, mas identitatiamente
cabedelense, pelos mais de 31 anos de inter-relagdes culturais com o povo da
cidade e, especialmente, com os seus agentes culturais e educacionais. Nessa
caminhada ja tive a cidadania cabedelense reconhecida pela Camara Municipal,
ja fui Subsecretario de Cultura por quase quatro anos e, 0 mais importante, fui
aceito na comunidade e pelo grupo como um cabedelense. Minha identidade
cultural com a sua histéria e com as suas lutas foi reconhecida. Tudo isto
reafirma a metodologia desta pesquisa: a pesquisa-agao.

Costumamos dizer, na cidade, que temos a Cabedelo dos ricos e a
Cabedelo dos pobres, sendo essa uma fala muito ouvida nos bairros distantes
das praias de veraneio. Nao ¢ de se estranhar que temos duplicidade de nomes
para as comunidades (a exemplo de Praia do Pogo e Recanto do Poco;
Camboinha e Camboinha dos Pobres). No passado (ha trinta e um anos), as
comunidades, oprimidas pela especulagao imobilidria, assumiam essa opressao
e colocavam os nomes dos grandes loteamentos em suas comunidades de
moradia. Esse quadro tem mudado (ainda que nao totalmente) e ja nao se da o
mesmo nome dos bairros ricos as comunidades periféricas do municipio.

A transformacio dessa realidade tem sido uma das bandeiras de luta da
AACC e de tantas outras organiza¢oes da sociedade civil que atuam na cidade.
Nao apenas no desejo que se mudem esses nomes, mas sim, que as mudangas
cheguem as condigdes de habitagdo, educagdo, transporte, esgotamento
sanitario dessas localidades, que vivem em condi¢oes precarias.

Existe uma comunidade em Cabedelo formada de barracos construidos
com papelao, folhas de zinco, restos de madeira e de outros materiais retirados
dos lixoes e que se chama Vila Feliz. Que paradoxo, chamar de Vila Feliz um
lugar onde a felicidade, na minha compreensio, esta distante, pois 0 que vemos
é muito sofrimento, de toda ordem. Para essa comunidade, com certeza, deve
ser uma alusdo a esperanca de melhores dias e que um dia eles conquistem
moradias dignas e a Vila possa se tornar efetivamente Feliz.

Muito ja avangamos em diferentes frentes de luta a exemplo da

conquista de concursos publicos para os trabalhadores da educagiao — inclusive
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do ensino de arte, a conquista das Leis de Incentivo a Cultura e de
Tombamento do Patriménio Histérico e Cultural do municipio, a formagao de
Comissao Paritaria para a escolha dos projetos culturais a serem incentivados
pelo Governo Municipal, a criacio da Secretaria Municipal de Cultura, a
extensiao dos programas sociais as comunidades entendidas como ‘invasoes’ e
o reconhecimento de utilidade publica municipal e estadual da AACC.
Procuravamos envolver as comunidades e seus agentes artistico-culturais,
sociais e religiosos, na certeza de que, assim fazendo, terfamos a probabilidade
de que haveria continuidade do trabalho quando a UFPB, por alguma razao, se
retirasse da agao. E fol exatamente isso que aconteceu tempos mais tarde.

Ao entrar fundo nessa agao cultural, em que nés atudvamos com a
formagao teatral dos professores e agentes culturais, pudemos compreender,
nesse processo pessoal e profissional, como a escola (neste caso a publica; mas,
também a experiéncia com a escola privada nos deu parametros para essa
analise) esta assustadoramente distante de seus educandos, como se tivesse
como unica missao o repasse das ideologias e dos conteudos previamente
estabelecidos em curriculos elaborados por quem detém a decisao e, portanto o
poder de fazer o que quer e como quer.

Resistimos o tempo todo e ¢ isso que continuamos a fazer. Foucault
(1997, p.37) explicita essa questao no seguinte comentario:

A educacio pode bem ser (..) o instrumento pelo qual um
individuo, em uma sociedade como a nossa, pode ganhar acesso
a qualquer espécie de discurso. No entanto, todos sabem que,
por sua atuagdo, através do que permite ¢ do que evita, a
educagio segue as bem demarcadas linhas de batalha do conflito
social. Cada sistema de educacio ¢ um meio politico para manter
ou para modificar a apropriacdo do discurso (..). O que é um
sistema educacional, afinal, sendo a ritualizacio da palavra, a
qualificagio de alguns papéis fixos para interlocutores e a

distribuicdo e a apropriagio do discurso, com todas as suas
aprendizagens e poderes?

Minhas atividades profissionais na UFPB eram desenvolvidas a partir
do Nucleo de Teatro Universitario, unidade da Coordenacio de Extensio
Cultural-Pr6-Reitoria de Extensio e Assuntos Comunitarios, por meio de
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acoes teatrais nos projetos de extensdo universitaria, desenvolvidos por aquele
nucleo.

Em Cabedelo, continuava a minha pratica educativa, junto as escolas
e a agentes artistico-culturais ndo governamentais, na dire¢io da edi¢do
coletiva de cadernos e cartilhas de educagao e cultura que refletissem aquela
comunidade, o estudo de seus saberes e a divulgacao dessas agdes educativo
e culturais (os professores, os técnicos, estudantes e agentes culturais
participavam em sistema de cogestao—UFPB e comunidade).

Trabalhava com o teatro popular como elemento de aproximagao,
participagao e discussao sobre a identidade cultural da cidade e do seu povo.
A presenca nas escolas publicas foi um passo decisivo para a expansao desse
debate em torno da necessidade de se fortalecer a identidade cultural do
municipio. Tratava-se de uma ac¢do de comunhao de saberes, sobre a qual
Sales (1983, p.15-17) faz a seguinte afirmativa:

O saber académico ndo ¢ superior a0 nao académico. Sio
saberes complementares. A realidade ¢é esta: saberes
complementares ¢ ignorancias enormes. Da uniio/confronto
desses saberes e ignordncias, buscando as leis de geragdo e

superacdo dos problemas, nascerd uma sintese mais rica para
continuar o processo de transformacio e conhecimento.

Nesse periodo, o Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educagao
— FNDE, 6rgao do Ministério da Educagiao e Cultura — MEC, susta os
recursos do Programa (1983), dando por encerrada a agdo no municipio de
Cabedelo. Conversas chegadas da Capital Federal davam conta de que
éramos tidos na cidade pela Prefeitura Municipal como incentivadores da
manifestacdo dos professores municipais que realizaram a primeira
paralisagao na histéria do municipio, reivindicando melhores condi¢ées de
trabalho e de salario. Aos poucos, varios profissionais da UFPB foram se
desligando do Projeto Cabedelo. Em contrapartida, a comunidade foi
demonstrando seu grau de amadurecimento politico. Passou a participar,
cada vez mais, do Colegiado Diretivo que havia sido criado para partilhar o
poder coordenativo da UFPB com a comunidade.

O Prof. Silvino Espinola, sociélogo do antigo Departamento de
Artes/UFPB, nosso coordenador geral, desde o inicio do projeto, ja
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trabalhava nessa perspectiva de constru¢iao coletiva de nossos destinos na
acao. Ele sempre nos lembrava disso ja em 1981, que se nio tivéssemos
identidade com aqueles fazeres e quereres, se os agentes educacionais e
culturais cabedelenses nio assumissem o seu destino, nao resistitfamos a
nenhum ataque tipo a retirada dos recursos. Nosso trabalho precisava estar
mergulhado na agdo, ter compromisso com aquelas pessoas as quais
estavamos dizendo ser importante elas lutarem por sua identidade, pelo seu
patrimoénio cultural, por direitos e ndo ser uma simples pesquisa que vai a
comunidade, coleta os dados e nunca mais volta.

Foi exatamente o que aconteceu. A participag¢ao e o pertencimento
do grupo oportunizou que a agdo continuasse. Uma agao de dentro do
grupo se instalava e aos poucos formavamos uma grande corrente do querer
fazer, independentemente dos 6rgaos publicos. Sem recursos financeiros,
assumi, a pedido dos antigos membros do grupo, em conjunto com Gilete
Espinola-psicéloga (voluntaria externa a universidade), a Coordenagio
Pedagogica do projeto. Demos prosseguimento as agdes, agora com imensas
dificuldades operacionais, pois nao tinhamos mais recursos financeiros.

O passo seguinte foi reunir a comunidade e dialogar sobre o que
estava ocorrendo. Foi feito um pacto de trabalho e de compromisso entre a
comunidade e o pequeno grupo de docentes e técnicos da UFPB que se
propuseram a assumir o projeto como voluntarios e seguir em frente.

Houve momentos em que a diregao superior da UFPB nio mais
ofereceu apoio, pois nao via a agao como papel da institui¢ao ja que o MEC
havia terminado o projeto nacional. Questionavamos: se uma agio de
educacio popular fortalecendo identidades nao fosse papel de uma
universidade publica, de quem mais seria? Resistimos e fomos em frente
com apoios isolados e ndo oficiais dentro e fora da UFPB. Esse grupo
remanescente passou a atuar como assessores dos membros da comunidade,
incentivando-os a assumirem as agdes e destino do Projeto. Nesse periodo,
participei da elaboragdo e publicagio de uma Cartilha de Alfabetizagao que
recebeu 0 nome de “A Fortaleza”, em referéncia ao monumento cultural do
século XVI, que tanto identifica o municipio de Cabedelo.
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Essa cartilha foi produzida (1983) em conjunto com as professoras
do primeiro ano do ensino fundamental, sob nossa supervisio pedagogica,
além da participagao da primeira orientadora educacional do municipio, a
Professora Maria Ramos (que depois se tornou Secretaria Municipal de
Educagao, Esporte e Cultura). A partir de sua publicagao, a Cartilha foi
adotada pela Prefeitura e aplicada em todos os anos iniciais do ensino
fundamental.

Era Secretaria de Educagao do municipio a Professora Valdenice
Cardoso, que depois se juntou ao grupo e partilhou da fundagao da AACC.
Foi uma experiéncia muito rica do ponto de vista educacional para todos os
envolvidos  (professores, especialistas em educagdo, monitores da
comunidade e agentes culturais). Para mim, em particular, foi emocionante
pegar nas maos aquela “cria’, veé-la sendo utilizada, debatida e
proporcionando um novo olhar sobre o livro didatico, que nos anos de
1980/1990, eram elaborados e editados no sul do pais e distribuidos em
todas as regioes, sem levar em consideracao as identidades culturais desse
imenso pais.

Lembro-me muito bem, que o que nos motivou a escrever essa
cartilha de alfabetizagio foi termos recebido um livro do MEC com a figura
de um “asno” na capa e quando cobrimos a figura que acompanhava a
palavra, alguns profissionais da Escola Municipal de Ensino Fundamental
Maria Pessoa em Cabedelo, quando indagados sobre a palavra, disseram nao
conhecé-la. Surpresa geral. Quando descobrimos a figura, todos e todas ali
presentes explodiram de alegria, pois perceberam que conheciam aquela
figura, apesar de nao conhecerem, naquele tempo, a palavra asno. A palavra
asno - é um burro, ¢ um jumento, eram as exclamacGes. Essas eram as
palavras que conheciam para aquela figura, pois a sua identidade era
diferente daquela imposta pelo MEC.

Essas motivaches e acontecimentos nos revelavam, cada vez mais,
que esse processo de construgao e fortalecimento de identidade é muito
importante para o pertencimento dos sujeitos de uma agao. Essa identidade,
esse dominio da maneira de ser, pensar e agir desses agentes educacionais e
culturais é parte do processo de educagdo popular que se desenvolveu e
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desenvolve entre os membros da AACC e em especial de seus fundadores e
participantes filiados até hoje (2015). Também produzimos varias outras
cartilhas sobre diferentes assuntos sugeridos pelos professores/as do
municipio e participantes dessa agao.

Em 1985, dando sequéncia ao processo de coordenagiao
participativa, iniciamos junto aos cabedelenses participantes das agdes
desenvolvidas pelo Projeto Cabedelo, uma discussao acerca de que agoes
comunitarias seriam implantadas por e para eles, no sentido de assumirem
uma organizagao propria e o destino de suas agdes. Minha intengdo era
continuar no grupo, mas nao coordenando as agdes.

Queria pertencer ao grupo e fortalecer nossa identidade individual e
coletiva, sendo participante daquela construc¢ao coletiva. Essa discussio
evoluiu e depois de varias reunides foi formada uma comissio com a
participagao de varios cabedelenses, com a finalidade de apresentarem uma
proposta de organizagao que envolvesse a todos e todas com a finalidade de
trabalhar a identidade cultural da cidade. No dia 20 de agosto de 1985, nos
reunimos, e, nessa reuniao, fui escolhido presidente da comissio e durante
dois dias trabalhamos uma proposta de Estatuto que ja vinha sendo
esbogada ha algum tempo.

No dia 22 de agosto, em nova reunido, agora realizada em uma das
salas da Fortaleza de Santa Catarina, foi criada, votada e aprovada a
instalagao da AACC e seu primeiro estatuto, que passou a coordenar, com o
apoio de alguns (muitos deixaram a agdo, por diferentes motivos) dos
antigos membros da UFPB-Projeto Cabedelo, as a¢bes artistico-culturais no
municipio. Seu primeiro presidente eleito foi o agente cultural Janilson Melo
Feitosa e que, mesmo hoje, trinta ¢ um anos depois, participa das ac¢oes
desenvolvidas na organizagao, sendo o atual presidente do Conselho Fiscal
da AACC.

Assinei a ata de criagio da AACC como fundador, e permanego
(2016), em meu proprio nome e no da UFPB/PRAC-COEX/CE,
participando e colaborando com aquela organizacao popular (¢ do que mais
me orgulho como educador popular da UFPB), considerando que sou
fundador e membro participante da organizacdo. A partir dessa nova
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organizacao (1985), os equipamentos de gravacao e impressao, audio,
registro de imagens e todo o material de consumo foram repassados a
AACC, para a continuidade das agdes. Na qualidade de membro do Nucleo
de Teatro Universitario da UFPB-NTU, continuei a partilhar com a AACC
os programas culturais de extensao universitaria, enquanto politicas publicas,
com o proposito de fortalecer, junto a AACC, a partir de suas demandas,
praticas culturais em busca de sua singularidade cultural.

Trabalhava, também nessa época, no Projeto Vamos Comer Teatro,
uma opgao de teatro popular baseado no método do Teatro do Oprimido
do teatrélogo Augusto Pinto Boal. Na agdo, ndés desenvolviamos um
trabalho cénico a partir do personagem Pao de L6, um palhaco que fazia a
interlocucao com as criangas, adolescentes e adultos envolvidos nas acoes.

Passei a ser facilitador de oficinas e cursos de gestao cultural popular,
organizagao de grupos, elaborac¢io de projetos, elaboragdo de estatutos e
regimentos, técnicas de teatro de rua, afirmando-me como agente de
politicas de cultura e educagdo além de atuar como programador cultural,
enfim, como educador popular. Nessas praticas, tudo era, e ainda hoje é
apresentado ao grupo, discutido e sé6 entao colocado em agao. Acreditamos
no dialogo, nas diferencas e na superacio.

Ao continuar esse trabalho junto a AACC, como representante da
UFPB/PRAC/COEX, fui eleito coordenador do NTU-Ntcleo de Teatro
Universitario, por volta de 1990. Por conta dessa nova missao na extensio
universitaria, intensificamos a a¢ao daquele Nucleo em Cabedelo, levando a
Universidade Federal da Parafba, por meio de seus programas e projetos de
extensio universitaria, ao encontro dos anseios e necessidades dos
realizadores da cultura popular. Pensavamos e acreditamos ainda hoje, numa
extensao universitaria popular (a universidade piblica comprometida com a
transformagao social e na busca da conquista de direitos).

Em 1990/1991, os fundadores da AACC, preocupados com o
abandono em que se encontrava a Fortaleza de Santa Catarina, invadida por
pessoas sem teto e viciados em drogas depois que o governo do ex —
presidente Fernando Collor de Melo fechou o 6rgao federal (SPHAN) que
cuidava dos monumentos histéricos e tombados, relegando o monumento a
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sua propria sorte, iniciaram uma forte agao no sentido de assumirem a
preservagao e manutenc¢ao da Fortaleza de Santa Catarina.

Obras de complementag¢io do porto de Cabedelo, ao lado da Fortaleza de Santa
Catarina. J4 se fazia necessaria uma intervengio da sociedade civil organizada em
defesa do pattiménio histérico-militar-cultural da Fortaleza de Santa Catarina.
(1959: Fonte: Acervo da Fortaleza de Santa Catatina)

Fortaleza de Santa Catarina.

A Fortaleza de Santa Catatina estava sendo destruida pela a¢do do mar e inércia das
autoridades constituidas. A sociedade civil precisava reagir.

(1959: Fonte: Acetvo da Fortaleza de Santa Catatina)
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Fortaleza de Santa Catarina.
A agido do mar avancava sobre a Fortaleza de Santa Catatina.
(1959: Fonte: Acervo da Fortaleza de Santa Catatina)

Esses fundadores conseguiram, com o secretario Lufs Carlos Burity da
SUPLAN custeio e as despesas de deslocamento desse pessoal com recursos
do Estado. Houve uma importante participa¢ao do Pe Ernando que levou a
AACC para falar com Luis Carlos. Burity que solicitou ao IBPC autorizagao
para o que a AACC ficasse tomando conta do Forte, e que remanejassem os
sem teto e os cadastrassem em programas sociais para a obten¢dao de suas
moradias e, em sistema de plantdes, passaram a ocupar O monumento
limpando-o e preservando-o. A partir dessa a¢ao, a AACC decide reabrir o
monumento 2 visitagdo publica e passa a realizar diversas agdes culturais no
seu interior.

Inicialmente, varias reunides e agbes foram desenvolvidas junto a
comunidade de moradores do entorno do monumento, de modo a estabelecer
com eles um dialogo sobre aquela Fortaleza do Séc. XVI, quais as expectativas
de utilizagdo do espago e quais possiveis agdes deveriam ser desenvolvidas para
tira-lo do abandono em que se encontrava, por parte das instituicdes publicas e
privadas de Cabedelo. Com o passar do tempo, foram se envolvendo e varios
desses moradores vieram ajudar na sua preservacao. Alguns, até hoje (2016),
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desenvolvem acoes de natureza artistica, cultural, administrativa ou trabalham
como guias turisticos no monumento.

Para isso, precisaivamos de uma organizacao que pudesse estar a frente
especificamente daquela agdo e pudesse dialogar com os 6rgaos federais, que
em tese detinham a guarda daquela Fortaleza, a exemplo do IV Exército, por
meio do seu Departamento Cultural, a época. O governo federal tinha
desativado seu 6rgao nacional de protegao aos monumentos tombados. Esta
a¢ao, hoje, ¢ desenvolvida pelo Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico
Nacional IPHAN) e pela Secretaria do Patrimonio da Uniao (SPU).

Em 1992, por iniciativa desses membros fundadores da AACC,
servidores do IPHAN e outras pessoas que se incorporaram a essa agao, ¢
criada a Fundagao Fortaleza de Santa Catarina-FFSC, sob a presidéncia de um
técnico do IPHAN, tendo na diretoria trés membros da AACC. Dois anos
depois, um dos membros da AACC assume a presidéncia da FFSC,
acompanhado de outras pessoas ligadas a 6rgaos publicos e privados que
vieram apoiar a a¢gao. No ano de 2015, ocorreram elei¢oes na FFSC, formando
a diretoria para o triénio 2015/2018 incorporando outros membros da AACC,
onde fui eleito Assessor de Pesquisa e Memoria. Essa é uma nova experiéncia
para mim, pois ¢ fundamental, é o que nos toca. Experiéncia, participagao e
didlogo nos fortalece na luta.

A partir dessa agdao, a FFSC passa a gerenciar o monumento
mantendo-o aberto todos os dias a visitagao publica até os dias atuais (outubro
de 2016). Creio ser esta uma das importantes agdes da AACC na sua luta pelo
fortalecimento da identidade dos sujeitos dessa a¢ao por meio da participagao e
em prol da preservagao da memoria historica e cultural da cidade.

Sempre manter o Forte aberto. Essa ¢ a grande campanha nossa,
a grande luta, a grande bandeira de luta, sempre um local de
refugio da cultura de Cabedelo. O IPHAN ¢ um 6rgio que ndo
tem a menor vigilincia ali, esse ¢ o grande problema. A grande
campanha continua sendo a mesma coisa, a preservacdo do
Forte. Tudo que existe, 2 Nau, a Banda de Musica, a capoeira,
tudo isso sé existe por conta do corpo que é o Forte. O grande

lance da AACC ¢ defender o Forte para que ele ndo se acabe.
(Matia Madalena Ferreira Accioly-Fundadora da AACC).
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A FFSC abriga, na Fortaleza, varias outras ONGs a exemplo dos
Grupos: Tambores do Forte, Escola Mucambo de Capoeira, Associa¢ao de
Artesaos de Cabedelo, Grupo de Teatro Amador Pe. Alfredo Barbosa,
MUSIPOC (Movimento de Musica Popular de Cabedelo), a Sociedade
Cabedelense de Escritores e Poetas, a Associacao para Defesa da Cidadania-
ACICA, o Projeto Arte e Cultura Catatina/UFPB-PRAC-COEX, do qual
participei como seu primeiro coordenador, permanecendo agora (2016) como
consultor pedagdgico das diversas outras a¢oes de formacao e fortalecimento
artistico e cultural.

Fui convidado pelo Prof. Neroaldo Pontes de Azevedo, Reitor, em
outubro de 1992, a assumir a Coordenacio de Extensio Cultural-COEX e
nessa nova missao reorganizamos a presenca da UFPB, na area artistico-
cultural e educacional, no Estado da Paraiba e particularmente, em Cabedelo,
realizando convénios nas diferentes areas do conhecimento. A politica cultural
dessa gestdo tinha como metas a realizagdio de convénios para cooperagao
técnica, cientifica, artistica e cultural com as Prefeituras das cidades. No
municipio de Cabedelo firmamos convénios com as ONGs AACC e FFSC.
Foram realizados diversos cursos, seminarios, encontros, oficinas e prestada
assessoria técnica as ONGs, escolas, professores e outras secretarias da
prefeitura naquilo que nos foi apresentado como necessidades dessas
instituicoes e organizagoes NA0 governamentais.

Ja em dezembro do mesmo ano, reunimo-nos com a AACC, com a
Fundacio Fortaleza de Santa Catarina-FFFSC e com a Secretaria Municipal de
Educacio, Esporte e Cultura, com a proposta de reestruturar agbes de arte,
cultura e gestao cultural num projeto intitulado Arte e Cultura Catarina, em
homenagem a Fortaleza de Santa Catarina, e que daria sequéncia ao Projeto
Cabedelo pela representacao da UFPB, como a¢do de extensdao universitaria
popular.

Essa nova acdo desenvolveu-se com recursos locais—Prefeitura de
Cabedelo e da UFPB—dentro das possibilidades dessas institui¢oes e no limite
do fazer comprometido, sem depender de financiamentos externos que muitas
vezes determinam o que e como fazer, sem reconhecer as especificidades locais
e com tempo de funcionamento determinado, como foi o caso do Projeto
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Cabedelo, cujo financiamento pelo MEC nio prosperou. Se niao fosse uma
intensa agao de construgio coletiva em prol do empoderamento dos membros
da comunidade, certamente esse trabalho de fortalecimento de identidade nio
teria tido continuidade.

A UFPB disponibilizou para o Projeto Arte e Cultura Catarina, uma
equipe formada por um pedagogo, uma filésofa, um arquiteto, um musicista,
dois bolsistas e extensionistas colaboradores do Curso de Licenciatura em
Educacio Artistica, em parceria com as ONGs AACC e FFSC, com as quais a
universidade havia celebrado convénios de cooperagiao técnica, cientifica,
educacional e cultural. A UFPB mantém, até hoje, uma sala onde funciona a
sede do Projeto, disponibilizada pela FFSC na Fortaleza de Santa Catarina,
bem como se utiliza dos espagos e equipamentos da AACC que também ¢é
sediada naquele monumento, sendo parceira nos projetos e em outras
atividades.

Outras agoes, por meio desse canal de intetlocu¢ao fincado nas raizes
da cidade, sio desenvolvidas em diferentes areas do conhecimento: saude,
tecnologia, formagao de professores da educagao basica e outras demandas
apresentadas pelo poder publico municipal ou advindas das organizagdes
sociais. Trabalhamos nas areas de artes cénicas, visuais, musica, gestio de
politicas publicas de cultura, educagao, formacao cultural de agentes culturais e
organizagao de grupos nao governamentais de educagdo, arte e cultura. O
Projeto Arte e Cultura Catarina assessora e presta consultoria a 6rgaos publicos
e nao governamentais sediados em Cabedelo, como base, e em outras
localidades mediante solicitacio 2 COEX/PRAC/UFPB.

Assim é que essa caminhada sinaliza uma perspectiva de que cultura
seja entendida como toda producdo ou manifestagao voluntaria, individual ou
nao, que vise com sua comunica¢ao a ampliagao do conhecimento por meio de
uma elaboragao artistica, de um pensamento ou de uma pesquisa cientifica.
Cultura nao é o “natural” qualquer, mas o especifico da natureza humana, isto
¢, o desenvolvimento autbnomo da razao na compreensio dos homens e
mulheres, da natureza e da sociedade, para criar uma ordem superior
(civilizada) contra a ignorancia e a supersti¢ao.
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A cultura esta intimamente ligada a humanidade e, a0 mesmo tempo, a
cada um dos povos, nagdes, sociedades e grupos humanos. No mundo de hoje,
cultura é uma grande preocupacao, pois entender as relagdes presentes e suas
perspectivas de futuro é entender como se conduzem os grupos humanos. Por
isso, temos a afirmar, com essa compreensao, que realizar um ato cultural é em
si uma libertagao. Por isso, o fio condutor de toda a agao desenvolvida pela
AACC parte da identidade cultural local.

Nessa caminhada, a proposta ¢ trabalhar a forma¢do de um
conhecimento que seja gerado nessa relagio de saberes populares e saberes
cientificos. Temos profunda preocupagao em que o trabalho considere os
interesses semelhantes, contrarios, antagonicos, por meio dos quais 0s sujeitos
buscam fortalecer suas identidades, afirmando-se por meio da participagao
num processo de educagao popular. Trata-se de uma agao de troca de saberes,
pois “nao ha saber mais ou saber menos, ha saberes diferentes” (FREIRE,
1983).

A AACC, nesses trinta e um anos de existéncia, tem tido efetiva
participagao em todos os movimentos sociais e art{stico-culturais acontecidos
em Cabedelo nas areas de educacio, arte, cultura, mobilidade social, educacao
ambiental, controle cidaddo das contas publicas, or¢amento participativo,
plenarias populares, quer coordenando ag¢oes, ora mobilizando segmentos da
comunidade. Tem assessorado e contribuido para o surgimento de outras
ONGs e apoiado as atividades de defesa da cidadania a partir de iniciativas de
outras entidades e instituicdes da sociedade civil organizada e até militar,
quando essas ultimas estao voltadas a defesa do patrimoénio cultural imaterial e
material da cidade de Cabedelo e da Paraiba.

Essa participagao da AACC tem sido efetiva também nas cidades de
Santa Rita, Bayeux e Jodo Pessoa a partir de foéruns especificos de defesa da
cultura popular e identidades locais, bem como por meio de seus parceiros
artistico-culturais, a exemplo da Banda de Musica 12 de Dezembro (formada
por jovens da cidade e coordenada pela AACC), Coco de Roda do Mestre
Benedito, Nau Catarineta, Movimento de Musica Popular de Cabedelo-
MUSIPOC e Tambores do Forte que se apresentam constantemente em Joao
Pessoa e cidades paraibanas, levando, ao grande publico, a cultura popular
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produzida em Cabedelo, mas de raizes seculares, a exemplo do Coco de Roda e
a Nau Catarineta.

A Banda de Musica 12 de dezembro foi um trabalho muito forte.
Dentro dessas agbes também tém os festejos populares, o
folclore, as comemorag¢des, a mostra cultural de varios grupos,
palestras. Marcou mesmo foram os festejos folcloricos, pois tem
coco de roda, ciranda, nau, seminirios, era uma maneira de
comemorar algo bem popular. A semana do folclore ja existe a
mais de vinte e cinco anos.

(Sérgio Brito de Oliveira-fundador da AACC)

O apoio que demos enquanto AACC para a ctiagio da Fundagio
Fortaleza de Santa Catatina e como acontece até hoje, tem sido
fundamental.

(Roseleide Santana de Farias-fundadora da AACC)

O ser, agir e pensar desses agentes da AACC tem sido muito forte e a
participagao desses sujeitos por meio da educagao popular, uma constante acao
de construgio coletiva. Para Calado (1999, p. 23), essa busca de constru¢ao da
identidade “implica, de um lado, o esfor¢o de identificar e superar adversidades
interpostas a tal caminhada, e, de outro, perseguir determinado alvo, objetivos
ou mesmo um projeto alternativo ao que af estd”.

Essa trajetoria nao ¢ facil, essa construcio nao ¢ pacifica, existindo
momentos de tensio entre os seus membros, pois alguns discordam dos
métodos mais ponderados e conciliadores de outros. Nas diferengas, tém sido
construidas as possibilidades de identidade e fortalecida a caminhada. Nos
enfrentamentos com outros grupos sociais ou com organiza¢des privadas e
publicas ¢ intenso o debate entre os seus membros acerca da melhor estratégia
de enfrentamento dessas lutas.

Nesse momento (2015/2016), é tensa a expectativa dos membros da
AACC em relagao a permanéncia na Fortaleza, depois de mais de vinte e trés
anos em que essas ONGs-AACC e FFSC preservam-na. A Secretaria do
Patrimonio da Unido/PB e o IPHAN/PB questionam que a guarda do
monumento deve ser discutida com outros 6rgaos, demonstrando preferéncia
em cedé-la a 6rgaos federais ou até mesmo abrir uma licitagio publica para
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“quem queira vir a cuidar” do monumento, em vez de dar a cessio de uso
(havia uma autorizagao provisoria e que venceu) para a FFSC.

Foi realizado um Férum sobre a Fortaleza de Santa Catarina nos dias
21 a 23 de maio de 2014, na sede do Instituto Federal de Educacio
Tecnoldgica - Campus de Cabedelo e na propria Fortaleza, para discutir um
novo plano de gestdo para o monumento. Participei ativamente, enquanto
membro da AACC e agente cultural da UFPB - Projeto Arte e Cultura
Catarina, desse Férum, que foi bastante tenso e que ocasionou longos debates
entre as organizagdes sociais que atuam dentro do monumento e os 6rgaos de
controle e defesa do patrimonio da Unido no Estado da Paraiba.

Foi redigida a Carta do Forte e até este momento (outubro/2016)
espera-se um posicionamento das autoridades federais as nossas reivindicagdes.
A mudanca de gestor na Secretaria do Patrimonio da Unido-PB, no primeiro
semestre de 2015, travou o processo. Essa acdo ameaga a permanéncia da
AACC e demais ONGs que ocupam as dependéncias do monumento e ali
desenvolvem suas atividades, pois ndo se sabe se a nova gestio da SPU/PB vai
aceitar a permanéncia dessas organizagoes sociais.

Também participou desse férum uma organizagdo que nao contribui
com a manuten¢ao do monumento, mas que acusa as demais ali sediadas de
nao permitirem a entrada de outras. A acusagao nao parece verdadeira, no meu
entendimento, pois todas as vezes que essa ONG-Instituto Arte em
Movimento, solicitou pauta para ensaios e atividades, o espaco foi cedido. A
exigéncia é que a programac¢ao proposta respeitasse os eventos ja agendados
pelos grupos que estao ali ha mais de 23 anos—outubro de 2015 (outros estio
ha mais tempo).

Varios eventos ja estdio no calendario anual da Fortaleza e possuem
prioridade, a exemplo da Paixdo de Cristo que em 2016 completou 39 anos de
espetaculos durante o periodo da Semana Santa. No ano de 2015, o Grupo de
Teatro Amador Alfredo Barbosa conseguiu o patrocinio da prefeitura local e
de empresas sediadas na cidade e comemorou, em grande estilo, as mais de trés
décadas de espetaculos ininterruptos. Voltando a questio das divergéncias com
o grupo cultural local mencionado (Instituto Arte em Movimento), vemos com
naturalidade essas diferencas, pois faz parte do processo dialégico que se quer
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fortalecer. Nossa proposta é a de que esse grupo, que tem opiniGes contrarias,
seja convidado a participar do coletivo e se engaje na defesa identitaria da
cidade e do monumento e que venha dividir as tarefas de manutencio do
monumento. Esse é o grande objetivo do trabalho desenvolvido pela AACC-
fortalecimento da identidade cultural por meio da participagao.

A mobiliza¢ao, desde 2013, ja se iniciou com reunides especificas da
AACC e FFSC, entre a AACC e demais entidades com sede na Fortaleza de
Santa Catarina e entre a AACC e outras entidades e instituigdes do municipio
de Cabedelo e do Estado da Parafba. Dessa maneira, ampliaram-se as parcerias
para fazer esse enfrentamento, pois a saida da AACC e demais organiza¢bes do
monumento, implicard no encerramento de muitas dessas organizagdes nao
governamentais e das atividades culturais e organizativas ali desenvolvidas, pois
nao teriam como alugar sedes, nem a grandiosidade do espaco que é esse
monumento do século XVI para a realizacao de seus projetos, a exemplo das
apresentacoes do espetaculo A Paixdo de Cristo dentro da Fortaleza de Santa
Catarina.

A nao renova¢ao dos convénios de cooperagio com a Prefeitura da
Cidade, IPHAN e com a SPU, por decisao desses 6rgaos, é mais uma grave
ameaca. Essa acdo deliberada de sufocar a acio dessas ONGs demonstra uma
situagdo de opressao vivida pela AACC e demais entidades, pois estao sem as
condi¢oes elementares para o exercicio de sua cidadania, considerando que
também esta fora da posse e uso dos bens materiais produzidos socialmente. A
educagido, se popular, isto é, tendo como ponto de partida a realidade do
oprimido, pode se tornar um agente importante nos processos de libertacao do
individuo e da sociedade.

Nessa pesquisa, como ja registramos anteriormente, mergulhamos no
perfodo de 2003 a 2013 (periodo em que a AACC passou a participar e realizar
caravanas culturais levando apresentagdes artisticas e debates sobre a cultura e
identidade local e empreendendo lutas em defesa do patrimonio historico-
cultural imaterial e material), sem, contudo, deixar de trazer os registros atuais,
até a elaboragao deste livro. Continuamos na agao e fazemos registros do que
continua a acontecer, pois estamos vinculados nao apenas para a pesquisa, mas
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pela e na acdo, fazemos pesquisa-agiao. Sou parte do grupo, estou na luta,
estamos na luta.

A AACC ¢ uma organizagiao popular? No nosso entendimento sim.
Segundo Melo Neto (2002, p.36), o conceito ‘popular’ é o elemento adjetivante
da educagio, enquanto propde a construgao das utopias libertarias, na tentativa
de superacio da exploragio do oprimido. E importante a construgio e
fortalecimento dos setores populares com o papel de defender seus interesses,
construindo também a sua propria identidade cultural.

Contudo, antes que se realizem desejos de uma maior precisiao e,
talvez, de exatiddo do que seja popular, os dados pesquisados conduzem para
um exercicio tedrico-dialético de aproximagiao de um conceito. Assim, é que
algo pode ser caracterizado como popular, ao conter os seguintes elementos
que se relacionam entre si, porém diferenciando-se: a origem nas maiorias, no
povo ou a ele esteja direcionado; o politico como elemento de promogao de
hegemonia desses setores sociais; o metodolégico no sentido de animagao do
exercicio para a cidadania critica e geradora de agdo; o ético expresso por
principios de solidariedade, tolerancia e justi¢a; e o utépico, traduzido pela
busca incessante de alternativas de vida e de felicidade.

A procura por justica e pela afirmagio de um povo, de uma
comunidade ou de uma maioria, ou mesmo de um tipo comunitario, através do
processo educativo, tornou-se trago constitutivo dos movimentos de
contestacao. Esta presente, nos dias atuais, como uma marca dos movimentos
sociais populares, o grande esfor¢o no sentido da construgao da identidade dos
grupos sociais em movimento, como forma de defini¢ao de seu campo de ag¢ao
politica e educativa.

Durante a greve dos professores do municipio de Cabedelo em 1988,
os membros da AACC desfilaram nos festejos da independéncia do pais
portando faixas de apoio a0 movimento e denunciando a perseguicao sofrida
por aqueles profissionais. Foi uma tarde dificil, pois a guarda municipal invadiu
o desfile e dispersou o grupo a golpes de cassetetes. Varias foram as
perseguicoes empreendidas aos membros da associagao ao longo dos proximos
anos.
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Para Calado (1999, p. 23), essa busca de constru¢do da identidade
“implica, de um lado, o esforco de identificar e superar adversidades
interpostas a tal caminhada, e, de outro, perseguir determinado alvo, objetivos
ou mesmo um projeto alternativo ao que af esta”. Este aspecto do popular ja se
esbogcara em comunidades antigas, como a judaica, com as mesmas
caracteristicas construtoras de identidade. A Biblia narra varios episédios
mostrando revoltas populares presentes na histéria do povo judeu. Revoltas
em que o povo lutava pela sobrevivéncia e pelo fortalecimento de sua
identidade e por justi¢a igual para todos.

Na modernidade, sio frequentes os movimentos que marcam as lutas
pela superagio da situagao politica dominante. Sobressaem-se as revolucoes
liberais modernas e dentre estas a revolugao francesa que trouxe ao cenario das
lutas politicas setores sociais simples ou populares, lutando por liberdade,
fraternidade e igualdade (justia). Uma revolucgao realizada por varios setores
sociais e marcadamente pelos setores populares, definindo alternativas para
uma vida digna.

Mas, neste século XXI, o que vem sendo entendido como popular? O
que revelam, nesse sentido, 0s movimentos sociais que atuam na organizagao
do povo, na organizacao dos trabalhadores? Nos processos de organizacao dos
setores proletarizados da sociedade, varias experiéncias de grupos politicos e
partidos politicos trazem o termo popular em suas bandeiras de lutas, seus
projetos ou nas formulagoes politicas. Nesse sentido, o popular tem um nitido
componente classista, abrangendo as classes trabalhadoras, os camponeses, os
setores médios da sociedade, além de setores da pequena burguesia.

Paulo Freire, em suas duas importantes obras, “A Educagio como
Pratica da Liberdade” e “Pedagogia do Oprimido”, externa seu entendimento
de popular como sinénimo de oprimido. O popular adquire, a partir da otica
da cultura do povo, um significado especifico no mundo em que é produzido,
baseando-se no resgate cultural desse povo. Os processos simbolicos, dessa
forma, tém razio no ambiente da propria comunidade, porém, no sentido da
ampliacao do horizonte cultural das classes.

A AACC, a partir de 2003, visando difundir a cultura local e debater a
formacido cultural da classe artistica ¢ da comunidade cabedelense, inicia o
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Projeto Caravana Cultural, coordenado pelo mestre de cultura popular e
fundador da AACC Judas Tadeu Patricio Correia, que percorreu e continua a
percorrer os bairros da cidade, levando apresentagoes da cultura popular,
realizando intercambio com os grupos locais e promovendo debates acerca da
identidade cultural do municipio e suas lutas pela preservagao de seu
patrimonio material e imaterial.

O popular implica, originatiamente, uma vinculagdo aos setores
excluidos dos bens culturais produzidos socialmente pela sociedade. Expressa,
ainda, algo que vem do povo, das classes desprovidas dos meios de producao
da sociedade e atendendo aos interesses desta classe ou mesmo como aquilo
que seja realizado na perspectiva de transformar a realidade, de conscientizar e
libertar. Para Jiménez (1988), ¢ importante a construgao dos setores populares
com o papel de defender seus interesses, construindo também a sua propria
identidade cultural. Manfredi (1980) associa o popular, vinculado a educacao,
no sentido de pratica para a autonomia, enquanto seja capaz de gerar um saber-
instrumento e, sobretudo, quando contribui para a construgao de direcao
politica.

Wanderley (1979; 1980), vincula o conceito de popular ao de classes
populares como algo que ¢é legitimo, que traduz interesses dessas classes,
podendo adquirir o significado como algo “do povo”. No senso comum, povo
¢ entendido como sendo aquele segmento de poucos recursos, posses e titulos.
E um sentido dicotémico, fixado pelas expressdes como elite-massa, em que 0
termo “massa’ exprime pessoas desorganizadas e atomizadas. Outra
compreensao percebe na expressio “do povo” um conjunto de individuos
iguais e com interesses comuns com pequenos conflitos, apenas.

Numa visao nacional-popular, “o povo” ¢ identificado como aquele
conjunto de pessoas que lutam contra um colonizador estrangeiro, ou a visao
“de povo” expressando as classes subalternas da sociedade, tendo por oposicao
os dominantes. Ha ainda o conceito de “povo” como o segmento social
dinamico, aberto e também conflitivo, sendo, portanto, historico e dialético,
enquanto que se dinamiza e se atualiza de forma permanente. Na compreensao
de Brandao (1980, p.129), o popular vincula-se a classe e a liberdade, ao
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mostrar que “o horizonte da educagido popular nao é o homem educado, é o
homem convertido em classe. E o homem libertado™.

Todavia, esses processos expressam um entendimento como algo
necessario, sendo util a preparagao da coletividade para a realizagao de fins
determinados. Nesse sentido, a origem desse agir educativo, historicamente,
esta também nas hostes do Estado e suas formulagbes tém sido geradas nas
elites intelectuais. Para Beisiegel (2007), o popular vem atrelado as praticas
educativas em educagao popular.

Nesse sentido, Souza (1999, p.38) vincula o popular aos movimentos
sociais populares. Considera os “segmentos sociais explorados, oprimidos e
subordinados, cujos temas, quase sempre de maior incidéncia em suas vidas,
em seu cotidiano sao: trabalho, habitacao, alimentagao, participacao, dignidade,
paz, direitos humanos, meio-ambiente, género”. Ainda segundo Souza (Idem),
esses movimentos expressam correntes de opinides capazes de firmar
interesses diante de posicionamentos contrarios dos dominantes. Elas siao
externadas sobre os varios campos da existéncia individual e coletiva desses
setores da sociedade.

Também pensamos na perspectiva do popular como algo que promove
a democracia, e que, segundo Rodrigues (1999) ha a exigéncia de que os grupos
que compdem O povo precisam se comportar democraticamente. Para ele,
“muito mais através de ag¢oes que de palavras, a educagdo popular objetiva
democratizar a sociedade e o Estado, mediante a formacao de habitos, atitudes,
posturas e gestos democraticos, dentro dos grupos onde atua” (p.23).

Quais as compreensdes que estdio sendo veiculadas por aqueles que
vivenciam, dirigem ou assessoram movimentos sociais? Nesse final do século
XX, as concepgoes continuam muito variadas. Pesquisa realizada pelo
professor José Francisco de Melo Neto no periodo de fevereiro de 1999 a
junho do ano 2000 junto a dirigentes de movimentos populares, de
organizagdes nao governamentais, sindicatos de professores, organizagdes de
assessoria a movimentos sociais demonstra essa variedade.

Segundo registro da pesquisa feita por Melo Neto (1999; 2000),
dirigentes de movimentos sociais, no campo do sindicalismo, estdo
compreendendo o popular como toda e qualquer agio que provoque
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transformacio, defendendo os interesses da maioria da populacio. E uma
perspectiva que insere a visao classista no conceito, compreendendo como
classe a maioria da populagao. Para outros dirigentes de movimentos fora da
estrutura sindical, o popular significa a¢oes ligadas a uma parcela da sociedade
que nao tem acesso aos direitos, ao trabalho, enfim, a0 minimo de condi¢des
para uma vida digna.

Outra percepgao vincula-o ao projeto politico-popular como “um
projeto de transformacao social que saia dos modos de producio, organizacao
e valores capitalistas, tendo uma concepgao socialista de justiga social” (MELO
NETO, 1999; 2000). Ser popular é um exercicio de transcendéncia do modo
de produgao capitalista. Pode ainda conter uma metodologia que contenha
procedimentos de agdo politica que se articulem com as demandas dos
excluidos. O popular implica, originariamente, uma vinculagdo aos setores
excluidos dos bens culturais produzidos socialmente pela sociedade. Expressa,
ainda, algo que vem das classes desprovidas dos meios de produgio da
sociedade e atendendo aos interesses dessa classe ou mesmo como aquilo que
seja realizado na perspectiva de transformar a realidade, de conscientizar e
libertar.

Algo ¢é popular se tem origem nas postulagdes dos setores sociais
majoritarios da sociedade ou de setores comprometidos com suas lutas,
exigindo-se que as medidas a serem tomadas beneficiem essas maiorias. Ao se
definirem a dire¢ao e os interesses envolvidos, entra em cena uma segunda
dimensao conceitual, que é a dimensao politica. Ser popular é ter clareza de que
ha um papel politico nessa defini¢ao.

A AACC como organizagio popular

Com essa compreensao podemos afirmar que a AACC é uma
organizagao popular, portanto, significa identificar que essa organizacao da
sociedade civil esta relacionando as suas lutas em prol do patrimonio artistico-
cultural material e imaterial de Cabedelo, com o fortalecimento da identidade
do povo cabedelense, mantendo o seu constituinte permanente nessa agao de
educagao popular, que ¢ a participagao.
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Renuncia do prefeito de Cabedelo em 20.11.2013: a comunidade
se mobiliza em frente a Cadmara Municipal para exigir explicagoes
sobre o ocotrido.

Missa celebrada na Fortaleza de Santa Catatina em homenagem a
copadroeira da cidade, Nossa Senhora Santa Catarina de
Alexandria com a participagio da comunidade (25.11.2013).
Apbs a missa foi realizada reunido com os membros da AACC e
comunidade para avaliar a renincia (20.11.2013) do prefeito de
Cabedelo José Lucena Filho (Luceninha).

Outras entidades (escritores, poetas, observatétio social, defesa
da cidadania) ja haviam feito uma reunido no dia 22.11.2013, com
a presenca da AACC e FFESC, para discutitem a renuncia, que
pegou a todos de surpresa, e langaram manifesto a populagdo
conclamando-a para um ato publico no dia 27.11.2013, em frente
a Camara Municipal, pedindo explica¢des pois a carta renincia
do Prefeito foi evasiva. Como ele foi eleito com 78,36% dos
votos, a populacio representada por essas associagdes, quet saber
as verdadeiras razdes do prefeito ndo completar nem onze meses
de gestio.

(Fernando Abath Cananéa- fundador da AACC).

E estar se externando por meio da participacio dos membros da

AACC envolvidos com a resisténcia cultural e adicionadas com politicas de

afirmacao social. Uma agao ¢é popular quando é capaz de contribuir para a

constru¢ao de dire¢ao politica dos setores sociais que estao a margem do fazer

politico.

Reunido dos membros da AACC e FESC para discutir as
reformas estatutirias nos estatutos da FFSC e também para
analisar a situagdo da cessdo de uso da Fortaleza por parte da
Secretaria do Patrimonio da Unido-SPU (2013).

Realizada reunido com a SPU (2013), com extensa pauta sobre a
renovagdo da cessio provisoria de uso da Fortaleza de Santa
Catarina pela FFSC. Reunifo longa e tensa, pois se percebia, nas
falas dos dirigentes da SPU e do IPHAN, que nio havia mais o
interesse de continuacio na parcetia de mais de 22 anos.

Conversamos com alguns dirigentes ¢ membros da AACC sobre
a pesquisa-agdo que estamos realizando e dizendo da nossa
satisfagdo pelas colaboragdes recebidas e apoio pessoal e
organizativo de todos/as.
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O Grupo de Cultura Popular Nau Catarineta de Cabedelo realiza,
dia 14.12.2013, um grande encontro na Fortaleza de Santa
Catatina, para comemorar com muita garra os seus 101 anos de
existéncia. A comunidade compareceu e participou ativamente,
mas a prefeitura local ndo apoiou, alegando falta de recursos
financeiros (contraditotiamente o municipio é o tetceito/quarto
em arrecadacdo no estado). Foi emitida nota de protesto na
emissora de radio local.

Reunifo para anunciar e apresentar aos atuais membros 0s novos
filiados a AACC (2013).

Projetos desenvolvidos pela AACC ao longo desses dez anos
(2003-2013): A AACC tornou-se de utilidade publica municipal e
estadual; Caravana Cultural nos bairros; Participagio na
Comissao Municipal de Incentivo a Cultura; Apresentagio de
propostas e projetos sobre Patriménio Cultural e Tombamento
de Bens Culturais; Banda de Musica 12 de dezembro; Pagina no
Facebook e site para divulgacdo; Informatica para iniciantes e
avancados; Filiacaio a ABONG; Participagio no Projeto de
Extensdo Observatério Social; Apresentagdo de propostas todo
ano nas Plenarias do or¢camento na Cidmara Municipal; Cinema
mensal na Fortaleza; Curso de Radialismo em patcetia com a
ridio local Kebramar; Instalagio do Ponto de Difusio
Audiovisual Fortaleza de Santa Catarina; Nucleo de Formacio e
Inclusio Digital Fortaleza de Santa Catarina com apoio do MinC,
Governo do Estado e Prefeitura de Cabedelo.

(Agoes informadas a partit de conversas com Jorge Luiz de
Freitas Vilela, atual presidente da AACC(2016), com outros
membros fundadotes e pela minha propria vivéncia e
participagdo nesses fatos na medida em que foram acontecendo).

E preciso também que o individuo se prepare para a agdo, para

desenvolver metodologias que possibilitem ao cidaddo o exercicio da critica e

da agdo. Mas para que essa a¢ao? Sua dire¢ao aponta no sentido de afirmagao

de sua propria identidade como individuo, como grupo ou como classe social.

Busca ainda promover as mudangas que sao necessarias para a construgao de

outra sociedade, mesmo que arriscando a ordem para que todos tenham

direitos, e assim a justica, efetivamente, seja igual para todos.

Em 2003 recebi o titulo de Cidadao Cabedelense, em solenidade
da Camara Municipal realizada na Fortaleza de Santa Catarina.
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Dia Nacional da Cultura é comemorado todos os anos (05 de
novembro) na Fortaleza de Santa Catarina pela AACC, FFSC e
demais entidades ali sediadas, com palestras, debates e
apresentacoes artisticas, com entrada franqueada a comunidade
em geral.

Dia da Consciéncia Negra (vinte de novembro), todos os anos
participamos, em varios locais, pragas, escolas, na Fortaleza de
Santa Catarina e em rodas de capoeira, sobre a nossa identidade
afrodescendente, as lutas de superagio do povo negro, a
necessidade de conhecer a nossa histéria e o desejo de ver
superados os preconceitos, o racismo e o desrespeito pelo povo
negto.

Em dezembro de cada ano, no dia 12, as associa¢cdes culturais
comemoram a emancipacio politica do municipio de Cabedelo,
numa clara demonstracio de participagdo politica na vida da
cidade. O entendimento de que ainda se faz necessario discutir
de que emancipagio se fala e quais as lutas ainda travadas em
busca de conquistas emancipatotias.

No dia 20.12.2013, por solicitagdo feita pela AACC a Camara
Municipal, foi outorgado o titulo de cidadio cabedelense ao
agente cultural Tony Medeiros, membro do Grupo Boi
Garantido da cidade de Parintins pelos seus servios culturais

prestados na defesa da cultura popular.
(Fernando Abath Cananéa - fundador da AACC).

Esse fazer por meio da educagdo popular, entretanto, rege-se por
principios éticos oriundos também das exigéncias de um trabalho participativo
e dialégico. Ser popular, nesse contexto, é estar dirigido por principios voltados
aquelas maiorias que estao na luta por melhores condi¢ées de vida, que no caso
da AACC, vida cheia de identidade cultural.

Uma agdo ¢ popular quando ¢é capaz de contribuir para a construgao de
direcdo politica dos setores sociais que estao a margem do fazer politico. Esse
fazer politico pode se expressar de varias maneiras ou por meio de diferentes
metodologias. Para Melo Neto (2002), a metodologia que confirma algo como
popular vai no sentido de “promover o didlogo entre os participes das ac¢des e,
sobretudo, que seja contributiva ao processo de se exercer a cidadania critica”.

Coral Tom Jobim homenageia o fundador da AACC Fernando
Abath Cananéa com medalha de mérito cultural pelos setvicos
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prestados ao coral, durante realizacdo do VI Encontro de Corais
de Cabedelo, ocorrido no Teatro Santa Catarina-Cabedelo.

Nau Catarineta de Cabedelo homenageia o fundador da AACC,
Fernando Abath Cananéa com diploma de mérito cultural, por
contribui¢bes realizadas aquele grupo de cultura popular.
Festividade realizada na Fortaleza de Santa Catarina por ocasido
das comemorac¢des dos seus 101 anos de existéncia.

Eu acredito em nossa patticipagio. Porque, de 1985 até a data de
hoje essa institui¢io estd em plena atividade. Nio ¢é s6 de hoje,
mas depois desses dez vieram mais dez. Nos temos uma
instituicdo com varios associados, varios integrantes de todas as
linguagens. Esse envolvimento, essa participagio dos dez, o
DNA deles saiu passando para outros, foi contagiando. A
institui¢do agora mesmo acabou tendo um envolvimento direto
com o espeticulo A Paixdo de Cristo, que foi uma a¢do da
instituicilo AACC. Quando a AACC trouxe esse espetaculo,
quando fez a reabertura do Forte, fez o espetaculo aqui, foi uma
acdo da AACC, justamente através desses dez. Esse grupo - o
GTAAB, que faz o espeticulo, ¢ mais um testemunho de uma
acio, desse envolvimento das pessoas que estio compromissadas
com essa linha de atividade, com esse pensamento e nds estamos
aqui ainda, na luta. Estamos dentro do Forte, estamos dentro da
retaguarda.

(Janilson Melo Feitosa-fundador da AACC e ptimeiro
presidente).

Ser popular é estar dirigido por principios voltados as maiorias
populares. Este deve ter condi¢des de fortalecer principios como a
solidariedade e a tolerancia, sem cair no relativismo ético, na busca incessante
da promogio do bem coletivo. Nesse contexto, é que se reafirma como
fundamental o principio da participagio e do dialogo, oferecendo condigdes
para a construgao do pluralismo das ideias. O fortalecimento da identidade af
se reveste de uma intensa a¢ao de educagao popular onde o ser, pensar e agir se
manifesta de forma muito marcante.

2.2 AACC e a promogio do dialogo

2.2.1 Elementos constitutivos do diidlogo: porque ele ¢é tdo
importante?
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Participacio ¢ vivenciar. Na AACC desde o comeco que
participo. Nos vivenciamos desde o Projeto Cabedelo que foi
muito tico pra mim, para todos nds. Tive o privilégio de ser
aluna da primeira turma na UFPB de Educagio Artistica e de ser
a primeira professora de Arte do municipio. Desde 1969, que eu
trabalho com educacio e a pattir de 1980 que eu participo de
acdes de arte e cultura. Depois, foi a Fortaleza que foi uma escola
para nds. A gente se fortaleceu ali. Trabalho de grupo, a ele se
juntou voce, Clara também, com o Projeto Catarina da
universidade. Com aquele trabalho a gente abriu a Fortaleza para
0 povo.

(Evilasia de Sousa Loutrengo-fundadora e ex-presidente da

AACO).

O dialogo apresenta-se na obra freireana, em especial em suas obras
“Educa¢ao como Pratica da Liberdade” e “Pedagogia do Oprimido”, como um
fenomeno humano e se realiza através da palavra. A palavra ndo sé como meio
para que o didlogo exista, mas numa interacao solidaria entre agao- reflexao-
acdo, portanto, na praxis.

Nesse sentido,

A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa,
nem tampouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras
verdadeiras, com que os homens transformam o mundo. Existir
humanamente, é pronunciar o mundo, ¢ modifica-lo. O mundo
pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos
pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar (FREIRE, 1987, p.
78).

O didlogo se coloca, destarte, como um ato de criagao, de
humanizag¢ao, no qual homens e mulheres se encontram para pronunciar e
transformar o mundo. Apresenta-se, desse modo, como direito humano, como
o direito que tem cada sujeito de proferir sua palavra, sem imposi¢ao, e que nao
seja privilégio s6 de alguns, mas direito de todos. A necessidade de dialogar é
propria da natureza humana. E com essa concepgao que Paulo Freire (1987),
em sua teoria dialogica, define os seres humanos como seres de transformagao,
seres de praticas. O didlogo, assim pensado, conduz a liberdade e se constitui
de agao-reflexdao-agao, observando que nao podemos colocar todas as energias
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num ativismo exagerado ou que fiquemos apenas verbalizando as coisas, sem
participagao.

Essa necessidade existencial de ouvir e de ser ouvido, de se comunicat,
¢ resultado de sua capacidade de poder pensar e de poder aprender, de refletir e
de agir, de ser teorico e de ser pratico, de conhecer e de transformar. Temos o
didlogo como elemento primordial para o processo educativo, um fundamento,
um principio da relagao entre iguais. Para Melo Neto (2011), um didlogo que
seja calcado numa pratica conduzida sob convicgoes teoricamente estabelecidas
sobre 0 homem como ser de relagoes, transformador da natureza e criador de
suas formas.

A luta para que esse direito nao seja negado, roubado, é compromisso
daqueles que buscam no didlogo um instrumento de libertacio humana.
Portanto, o didlogo s6 acontece numa relagio de respeito ao outro, em que
haja confianga em ambos os polos e se funda nos pilares do amor, da
humildade, da fé nos seres humanos, da esperanca e do pensar critico.

Em indmeros dialogos entre os membros da AACC, o que predomina,
mesmo nos momentos de acirramento dos pontos de vista, é o carinho entre
os seus membros, a amorosidade, o respeito que um tem pelo outro. E a
certeza de que todos e todas estdo na mesma luta, lutando pelo mesmo ideal.

A convivéncia das pessoas entte si, elas se enriquecem umas com
as outras. E o sentimento de grupo, a liberdade que nds
tinhamos e temos em termos de falar, de fazer criticas
construtivas. Noés vemos as nossas proprias falhas e as dos
nossos companheiros, como também as nossas virtudes, a nossa
forca, em determinado momento. Enquanto vocé estd agrupado,
vocé se torna mais forte, vocé nio estd sozinho para enfrentar

determinadas situagdes e isso tem me fortalecido.
(Roseleide Santana de Farias-fundadora da AACC).

E reconhecido o limite da natureza e da inteligéncia de cada pessoa,
impossibilitando uma visao global de tudo sozinha. Para superar essa
necessidade, cada um pode se comunicar e tomar conhecimento dos
sentimentos e ideias dos demais, tornando possivel a discussao ou momentos
educativos de aprendizagens. Segundo Santana (2013), nessa acepgao, subjaz a
hipétese de que os saberes da experiéncia sao inalienaveis e que deles nao se
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pode prescindir. Essa possibilidade ¢ assegurada pelo didlogo humano. De
acordo com Melo Neto (2011), o didlogo é apresentado com Socrates, ao
introduzi-lo como técnica de perguntar e responder, a procura da verdade.
Como arte de dialogar, adquire a metodologia do confronto de perspectivas
entre aqueles que dialogam, definida a partir de critérios de coeréncia logica.

Originariamente, a arte do dialogo (didlogos) ¢é a propria dialética. Vé-se
que o advérbio did que, entre outros, assume significados espago-temporais
(através, entre, durante), causais, modais (com), bem como de estado ou
condi¢do. Dii também adquire, como prefixo verbal, dentre outras
significagoes, a exemplo de divisao e separagdo. Como base para a dialética,
segundo Melo Neto (2011), podem-se encontrar expressdes varias como
dialégein para significar, entre outras coisas, escolher, selecionar; ou mesmo sua
forma derivada dialésgesthai com a significacio de conversar com, raciocinar
com.

Constitui-se ainda do verbo /gein, que apresenta-se rico de significados,
convergindo para o significado de escolher cuidadosamente. Podemos dizer,
que a expressao dialégein também pode significar desenvolver um discurso. De
légein a logos, de dialégein a dialégesthai, no entendimento de que representa um agir
que originara dialogo. O didlogo como fundamento desse espago privilegiado
que ¢ o espago da aprendizagem e do exercicio ético.

O dialogo vai se apresentando como um caminho sempre aberto para
uma sequéncia de argumentacao ou novas defini¢des, novos argumentos. O
didlogo que contempla o ensaio e o erro, contendo a experiéncia com varias
pessoas, se afirmando como de maior valor do que a experiéncia de uma
pessoa s6. Esse procedimento dialogal, portanto, conduz a processos
educativos para as bases sociais, necessariamente, de uma ciéncia (episteme),
distanciando-se do plano instavel das opinides (doxa).

Essa acdo dialogica é aberta a educagdo e estd presente na relacao
intersubjetiva na estrutura do pensamento. As relagbes humanas tém sido
desafiadas, pois o percurso de assumir e experimentar o didlogo nos coloca
sempre o risco de o sujeito perder o seu mundo, mas que, nesse mesmo
didlogo, ele esta também ganhando. O sujeito educa-se no outro e educando o
outro. O processo de aprender com o outro é dialético, realiza-se de forma
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espontanea, em qualquer lugar e também de forma reflexiva ou sistematica
quando se estabelecem técnicas apropriadas na busca de se obter melhores
resultados educativos. Com o decorrer do dialogo, é possivel observar-se um
ajustamento das posi¢oes dos dialogantes, promovendo-se a possibilidade do
saber mesmo diante das individualidades e identidades.

Como fundamento do didlogo, o amor integra a ideia de que sendo o
didlogo um ato criador e libertador é também um ato de amor; de amor ao
mundo e aos humanos. Amor como ato de coragem, de valentia e de
compromisso com a causa dos oprimidos, que € a causa de sua libertagao. “Se
nao amo o mundo, se nao amo a vida, se nao amo os homens, nio me é
possivel o didlogo” (FREIRE, 1987, p. 80).

A pronuncia do mundo se faz com humildade, no entender que sendo
o didlogo direito de todos e encontro entre os seres, nao pode ser um ato de
arrogincia ou tarefa apenas de pessoas seletas. F incompativel pensar uma
relagdo dialégica com preceitos de autossuficiéncia.

Como afirma Freire,

Se alguém ¢ capaz de sentir-se e saber-se tdo ser quanto os
outros, ¢ que lhe falta ainda muito que caminhar, para chegar ao
lugar de encontro com eles. Neste lugar de encontro, nio ha
ignorantes absolutos, nem sabios absolutos: ha homens que em
comunhdo, buscam saber mais (1987, p. 81).

Outro fundamento da dialogicidade elencado por Freire é a fé nos
homens. Nao se trata, contudo, de uma fé ingénua, alienante, mas de uma fé
critica. Fé na sua capacidade de fazer e de refazer, de criar e de recriar. Fé na
sua capacidade de superar desafios, de ir além, de ser mais. Fé que gera
confianca entre os sujeitos dialégicos, que os fagam cada vez mais
companheiros na pronincia do mundo.

Os eventos constantes envolviam as pessoas nas a¢oes da AACC
e da Fortaleza. Eu me envolvia muito com a parte administrativa
e governamental e¢ a disseminagio dessas ideias nas escolas.
Como professora ia falar do que a associagio fazia aqui na
Fortaleza. Levava isso como conteido escolar da minha
disciplina histéria e arte, constantemente. Trazia os alunos para a
Fortaleza e estudava a histéria do Brasil e da Paraiba mediante
esse ponto que foi formado pela Associagio com a participagio
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efetiva dos alunos. Isso esta sendo durante toda 2 minha vida de
professora.
(Marieta Campos Resende de Mendonga-fundadora da AACC).

Eu vejo a AACC sendo todos nés. Somos a Fundagao Fortaleza
de Santa Catarina. Somos o Grupo de Teatro Pe. Alfredo
Barbosa. Somos o Movimento de Musica de Cabedelo. Eu
entendo assim. Quando outra instituicdo estd precisando, a
AACC cai dentro. Entende que as pessoas sio seus membros,
existe essa relacio entre todos. Até Evilasia (outra fundadora que
estd com problemas de mobilidade) chega com seu grupo, vai
participat, prestigiar as agoes.

(Roseleide Santana de Farias-fundadora da AACC).

Ainda como constituinte do didlogo é a esperanga. A esperanga que
parte do sentido da imperfeicao dos seres humanos, da sua inconclusio, da sua
eterna busca. “Nao é, porém, a esperanca um cruzar de bragos e esperar.
Movo-me na esperan¢a enquanto luto e, se luto com esperanga, espero”
(FREIRE, 1987, p. 82).

O pensar critico é apresentado por dltimo em oposi¢io ao pensar
ingénuo. S6 o pensar critico é capaz de gerar o dialogo. “Este é um pensar que
percebe a realidade como processo, que a capta em constante devenir e nao
como algo estatico. Nao se dicotomisa a si mesmo na a¢ao” (FREIRE,
1987, p. 82). Para o pensar critico, cabe a reflexdo e a ag¢ao temporal de
interven¢ao na sua realidade, bem como a permanente transformagio da
mesma, numa relagao solidaria entre mundo e sujeitos historicos.

A agdo dialégica em Freire se apresenta como um veio fundante.
Como a manifestacao dos sujeitos sociais por meio da participa¢io podem
impulsionar a populagdo a sair do conformismo e, consequentemente, lutar
por uma participa¢ao mais ativa nos destinos e defesa dos interesses de uma
comunidade? O diadlogo é a esséncia dos processos educacionais como
praticas da liberdade, da autonomia, do fortalecimento da identidade. A
educagao deve manter a busca permanente pela consciéncia critica, sem
deixar de priorizar o ato de conhecimento que se realiza via dialogo.
Dialogo entendido como agao entre iguais e diferentes, mesmo quando as
relagoes de poder sdo contrarias a ele.
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O didlogo ¢ um bom ponto de partida e um bom ponto de
chegada para recuperar a igualdade. Nas relacoes face a face, a
recuperagio da democratizagio reside em poder estabelecer
uma a¢do comunicacional que vise construir a identidade do
oprimido e posiciona-lo na luta pela libertagdo (RUSSO et al,
2001, p.120).

Para compreendermos melhor a dialogicidade, iniciamos a reflexdo
pelo seu oposto, a teoria antidialégica.

Teoria antidialégica

A teoria antidialégica se consolida no oposto do dialogo, no
antidialogo. No oposto da liberdade, na dominagao. Para dominar o mundo
e os seres, o opressor se utiliza de diversas artimanhas, mitos,
indispensaveis a manuten¢ao do status quo. Entre eles, o mito de sua
generosidade, o mito da inferioridade dos oprimidos, da sua ignorancia, da
sua subordinac¢io, do seu siléncio.

O mito de aceitar a palavra do opressor e se conformar com ela. Os
opressores, conforme Freire desenvolvem uma série de recursos ardilosos
nos quais imprimem nas massas oprimidas um falso mundo. Um mundo de
engodos, alienagao e passividade. Um mundo como algo dado, estatico,
pronto e acabado, nos quais os sujeitos devem se ajustar. Entre os
propositos da teoria da acdo antidialdégica esta a conquista, a divisao das
massas para manter a opressio, a manipulacido e a invasio cultural. No
processo de conquista dos oprimidos, o dominador quer conquistar o
oprimido para fazer deste um objeto de sua conquista.

Para isto, utiliza-se de engenhosas formas de cooptacio que vao
desde as mais duras e repressivas, até as mais sutis e adocicadas, como o
paternalismo (FREIRE, 1987, p.135). Em Cabedelo a gestio municipal ja
tentou, em varias oportunidades, cooptar membros da AACC, oferecendo-
lhes empregos e cargos comissionados, de modo a fazé-los abandonar a
defesa do patrimoénio cultural da cidade e abrir caminho para a especulacio
imobiliaria e o avango das instalagbes do porto na area tombada da
Fortaleza de Santa Catarina.
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Esse processo de aproximac¢io para a conquista, que acompanha a
acao antidialégica em todos os seus momentos, nio ¢ feito através da
comunicagdo, mas pelos comunicados nos quais os mitos viram slogans.
Esses mitos também sido veiculados nos meios de comunica¢io de massa,
através de propagandas bem organizadas, nas quais vio depositando nos
oprimidos seu conteudo alienante. A agdo da conquista é de acordo com
Freire (1987) uma agao necroéfila, que vai matando aos poucos no oprimido
sua “admira¢ao” pelo mundo, sua possibilidade de dialogo.

O antidialégico se imp&e a0 opressor, na situacdo objetiva de
sua opressdao, para, pela conquista, oprimir mais, nao so
economicamente, mas culturalmente, roubando ao oprimido
conquistado sua palavra também, sua expressividade, sua
cultura (FREIRE, 1987, p. 136).

Depois de instaurar a situagao opressora através da conquista, o
antidialégico, submetendo os oprimidos a seu dominio, nido permite
qualquer possibilidade de unificacdo entre os mesmos para que nao venham
a ameagar sua hegemonia. Dividir, para manter a opressio ¢ mais uma
dimensio da a¢do antidialégica que nao mede esfor¢os para se valer de
qualquer tirania, a fim de frear as massas populares para que estas nao se
organizem, nao se unam, nao despertem ao dialogo, a liberdade. Uma das
caracteristicas para conter as massas de uma possivel uniao é enfatizar seus
problemas de modo focalizado, a fim de dificultar uma percepgao critica e
ampliada da realidade que as mantém ilhadas.

Outro aspecto comum na divisao das massas ¢ a sua infiltragdo em
organizagcbes populares. Sua interferéncia favorece o surgimento de
liderancas populistas que, promovidas pelo dominador, tornam-se seus
representantes. Ou mesmo, quando do surgimento de uma lideranca
popular que possa significar algum tipo de esperan¢a para os oprimidos,
mas de ameaga para os dominadores, estes ultimos logo tratam de amacia-la
através da distribuicido de benesses pessoais, tirando-a do foco da luta
coletiva.

As estratégias da divisao usadas pelos opressores sao muitas. Estas,
porém, costumam apresentar um elemento em comum: a de que os
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dominadores “aparecem como salvadores dos homens a quem
desumanizam” (FREIRE, 1987, p. 143). No fundo, acrescenta Freire, o
messianismo contido na sua a¢ao nao pode esconder o seu intento. O que
eles querem ¢ salvar-se a si mesmo. E salvar sua riqueza, seu poder, seu
estilo de vida, com que esmagam aos demais. Conquistados e divididos, os
dominados tornam-se presas faceis e doceis dos dominadores. Restam-lhes
serem manipulados. E preciso conformar as massas para que possam aceitar
sua palavra e realizar seus objetivos. A real inten¢ao dos que manipulam ¢é
“anestesiar as massas populares para que nao pensem” (FREIRE, 1987, p.
146).

Obstaculizar o pensar ¢ minimizar as possibilidades de autonomia
dos sujeitos. A manipulagio também favorece o aparecimento de
organizacOes, ditas populares, inauténticas, confundindo as massas. E
quando algum foco de resisténcia da seus primeiros sinais de organizac¢ao
popular, tio logo se duplicam as taticas de manipulagdo para o seu
enfraquecimento.

Como udltimo componente da ag¢do antidialégica, tem-se a invasao
cultural, na qual os dominadores (invasores) vio penetrando no contexto
cultural dos oprimidos (invadidos) para impor a estes a sua visao de mundo.
Com esta invasido, maci¢a e violenta, os invasores poem em fisco, NOs
invadidos, a perda de sua cultura original. Toda dominagao implica uma
invasio, que pode ser visivel ou camuflada, em que o invasor se apresenta
falsamente como se fosse um amigo que quer ajudar (FREIRE, 1987).
Desse modo, o invadido vai aderindo aos valores do invasor e passa a
hospedar um opressor dentro de si. Quanto mais absorve os seus
ensinamentos, através da transmissido-depositos de seus conhecimentos e
técnicas, mais se acentua a sua alienacdo. Assim os invadidos, tendo no
invasor seu espelho, querem parecer cada vez mais com este; vestir, andar,
falar a sua maneira.

Os membros fundadores da AACC resistem as adversidades ao
longo de sua trajetoria:

A Prefeitura de Cabedelo, entre 2004 ¢ 2016, corta os apoios
financeiros e ndo renova os convénios de cooperagio técnica,
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cientifica e cultural com a AACC e FFSC, tentando inviabilizar
as suas acoes ¢ fazer com que essas associagoes abandonem as
suas posi¢Ges criticas, frente a edilidade municipal.

Apbs a Prefeitura de Cabedelo interromper o repasse financeiro
para a Fundag¢io Fortaleza de Santa Catarina-FFSC, uma crise
sem precedentes se instala, acontecendo de sucessivas vezes a
empresa de energia elétrica ter cortado o fornecimento de
energia, deixando o monumento as escuras e inviabilizando toda
a programacdo a ser desenvolvida. Cotas foram feitas. Doac¢oes
foram obtidas. Os associados colocaram seu proprio dinheiro e
a resisténcia foi feita, nao sem muita tensio entre 0s seus
membros, pois alguns fraquejavam e pensavam em aderir a
politica oficial da Prefeitura.

Durante esses anos, ¢ em outros, fora desse perfodo mais
critico, a Prefeitura de Cabedelo também cancelou o apoio
financeiro a realizagio do tradicional espeticulo A Paixdo de
Cristo, que ¢ realizado ha 39 anos, na Fortaleza de Santa
Catarina, querendo forgar o Grupo de Teatro Amador Alfredo
Barbosa, que monta o espeticulo com atores locais, a nio
realiza-lo, ou realiza-lo nas condi¢bes impostas pela Prefeitura
(na minha opinido, o que aconteceu em 2015/2016).

(Fernando Abath Cananéa-fundador da AACC).

Todo esse processo de conquista, de divisao, de manipulagao e de
invasdo cultural instaura no oprimido certo medo do dialogo, da liberdade.
Romper com os mitos e medos de que se nutre a agdo invasora,
desumanamente antidialégica, é condi¢ao urgente para a reconstrucao de
uma sociedade dialogica.

A Teoria Dialégica

Antagonico ao antididlogo é o didlogo. Este nasce na dialética das
relagdes humanas para que os sujeitos possam pronunciar o mundo, e com
sua palavra, que se converte em praxis, intervir conscientemente na sua
realidade para transforma-la. Na a¢do dialégica o mundo nao é um slogan
mitificado, ao contrario, ¢ um mundo a ser desvelado, desmitificado. Desse
modo, o didlogo tem um compromisso com a liberdade, sua agdo esta
alicercada na comunica¢do e nao nos comunicados. Na relacio dialdgica,
meu Eu sabe que é no Tu que o didlogo se constitui, e se essa relagao é
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horizontal e reciproca, seu Tu sabe que se constitui do Eu, Eu e Tu somos
dois Tu que se fazem dois Eu (FREIRE, 1987, p. 165).

Os principios da ac¢do dialégica se constituem da colaboragio, da
unido, da organizacao e da sintese cultural. “O didlogo, que é sempre
comunicagao, funda a colaboragao” (FREIRE, 1987, op. cit., p. 166). A
colaboragao configura-se como uma atitude de confianca, indispensavel, na
relagdo dos sujeitos dialégicos.

E nesse processo colaborativo que os oprimidos vio encontrando
forgas para superarem o medo forjado da liberdade e vao gradativamente
tomando consciéncia dos objetivos de sua luta, de seu comprometimento.
A colaboragio, todavia, nao pode ser confundida como a “salvagao” das
massas populares, mas a conversio destas, para que em comunhio, se
sintam “‘coautoras da agdo da libertacio” (Idem, p. 166). A comunhio
provocada pela colaboragao reconhece, na unido, condi¢ao imprescindivel
para o fortalecimento das massas populares. Os oprimidos ao descobrirem
na unido, que ja nao podem continuar sendo “quase-coisas” dos opressores,
reconhecem-se como seres transformadores da realidade.

A esse respeito, Freire (1987) orienta para a necessidade de
desmitifica¢do da realidade, “na qual conhecam o porqué e o como de sua
“aderéncia” a realidade que lhes da um falso conhecimento de si mesmos e
dela” (Idem, p.172). Instaura-se deste modo um processo de desideologizagio,
que implica ao invés de sua aderéncia a dominagao, um exercicio de adesio a
praxis, problematizando, interferindo e transformando a realidade injusta.

Convencido de que ndo é na “cultura do siléncio” que a liberdade
emergira, Freire cré que a unido dos oprimidos incidira um novo contexto de
atua¢do, numa ag¢ao cultural para a liberdade cuja pratica principal tera o
objetivo de aclarar nos oprimidos sua real situagao. Ao dirigir-se no sentido da
unidade dos oprimidos, a a¢do dialégica se desdobra naturalmente, na
organizacao das massas populares como o testemunho da agao de libertagio.
Freire (p.176) nos esclarece que nao podemos confundir a agio da
organizacdo como “[..| justaposicio de individuos que, gregarizados, se
relacionem mecanicamente”.
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Neste caso, o objetivo da organizagao é negar a “coisificacio” das
massas populares e instaurar um processo de aprendizado que culmine com a
pronincia do mundo, numa ag¢ao auténtica. No processo de organizagiao, o
surgimento de liderangas ¢ natural. Estas a quem nao cabe, contudo, o direito
de impor sua palavra, muito menos de agir com autoritarismo ou
manipulagio. A ideia é a de que todos e todas possam ser lideres de todo
processo de que participe. Essa participacdo e fortalecimento de identidade se
da na agdo-reflexdo-agdo, portanto na praxis. A lideranca dialégica deve ser
consciente da importancia do seu papel no processo de transformagio.

Os sujeitos fundadores e participantes da AACC

Identificamos, nas falas dos fundadores da AACC e ainda
participantes (sio dez membros, quase todos com mais de cinquenta anos de
idade, incluindo este pesquisador, conforme ja anunciado anteriormente),
iniciativas e participagdes que demonstram essa inser¢ao na cultura local, no
fazer cultural voltado ao fortalecimento das diferentes identidades
cabedelenses e no compromisso com as lutas em defesa do patrimonio
histérico e artistico do municipio. Vamos iniciar as apresentagdes a partir de
fotografias coletivas antigas e recentes.

Da esquerda para a direita: Osvaldo da Costa Carvalho-atual presidente da Fundacio
Fortaleza de Santa Catarina (2016) e membro da AACC; Marieta Campos Resende-
fundadora da AACC; Jorge Vilela-atual presidente da AACC(2016); Janilson Melo
Feitosa-primeiro presidente da AACC e fundador; Roseleide Santana-fundadora da
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AACC; Tadeu Patricio-fundador da AACC e Evilasia de Sousa Loutengo-fundadora
e ex-presidente da AACC apés reunido para discutir projetos e agdes.
1985-Fonte: Acervo de Evilasia de Sousa Lourenco-ex-presidente da AACC.

Em pé, da esquerda para a direita: Fernando Abath, Janilson Feitosa, Roseleide
Santana e Evilasia Lourengo, fundadores da AACC, Jorge Vilela (atual presidente em
2016 - sentado, de camisa branca ao lado de Evilasia de Sousa Lourenco, também de
blusa branca). Reunido com a comunidade na casa do capitdo-mor da Fortaleza de
Santa Catarina para discutir agSes culturais. Ano da criagio da AACC.

1985: Fonte: Acervo de Evilasia de Sousa Lourengo-ex-presidente da AACC.

Da esquerda para a direita: Jorge Vilela-atual presidente da AACC (2016), Osvaldo
Carvalho -membro da AACC e atual (2016) presidente da Fundagdo Fortaleza de
Santa Catarina, Roseleide Santana e Marieta Resende fundadores da AACC e outros
membros da organiza¢io em audiéncia publica para discutir agdes culturais para a
cidade.

1991: Fonte: Acervo de Evilasia de Sousa Lourengo-ex-presidente da AACC.

75



76 Fernando Abath Cananéa

Fortaleza de Santa Catarina

Socidlogo Silvino Espinola/UFPB (falando ao microfone), fundador do Projeto
Cabedelo, ladeado pelo mestre da cultura popular Judas Tadeu Patricio Correia (de
farda da Nau), fundador da AACC e Janilson Melo Feitosa, fundador e primeiro
presidente da AACC, por ocasido dos festejos dos 100 anos da Nau Catarineta de
Cabedelo.

2013: Fonte: Acervo de Fernando Abath Cananéa-fundador da AACC.

[
Capela de Santa Catarina de Alexandria: Fortaleza de Santa Catarina
Reunifo de agentes culturais e lideres de grupos de cultura popular para discutirem
as acoes pela retomada da Lei de Incentivo a Cultura Pe. Alfredo Barbosa
2015: Fonte: Acervo de Fernando Abath Cananéa-fundador da AACC.

As organizagoes da sociedade civil sao importantes nesse processo de
fortalecimento de identidade e a AACC tem tido esse papel por meio de seus
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fundadores e ainda participantes. Sobre o papel da organiza¢ao, Freire (1987)
argumenta ser esta uma a¢ao de teor altamente pedagdgica, na qual “[...] a
lideranga e o povo fazem juntos o aprendizado da autoridade e da liberdade
verdadeiras que ambos, como um sé corpo, buscam instaurar, com a
transformagao da realidade que os mediatiza” (FREIRE, 1987, p. 178).

No inverso da invasao cultural Freire propde a sintese cultural. Nesta
nao ha uma visdo de mundo a ser imposta, nem conhecimentos a serem
depositados. Mas conhecimentos a serem produzidos a partir do aprendizado
muituo, que em comunhio produzem os oprimidos, encontrando nos
elementos de sua cultura, a resisténcia necessaria para se contrapor a cultura
dominante.

Na sintese cultural os saberes sao respeitados nas suas diferentes visoes
que ao invés de dividir, subsidiam umas a outras. Desse modo, a cultura do
povo passa a ser valorizada, derrubando o mito de sua ignorancia, de sua
inferioridade. A¢oes da AACC demonstram essa compreensao a partir de
acoes praticas realizadas no municipio:

A AACC, por meio do mestre em cultura popular Tadeu
Patricio, cria o Projeto Caravana Cultural e passa a percorrer os
bairros da cidade de Cabedelo, levando concertos de Musica e as
jornadas da Nau Catarineta, sempre precedidas de uma visita
antecipada ao bairro para identificagio da cultura local e da
existéncia de grupos artisticos atuando e a escolha conjunta do
melhor local para se instalatem e realizarem as atividades. Antes
das apresentacdes, um membro da AACC sempre faz uma
conversa em torno da importancia de se fortalecer a identidade
cultural daquela comunidade no campo da memoria e do
patrimo6nio material e imaterial. Dessa parceria e escuta das
necessidades culturais dos moradores a AACC, monta-se
conversas, projetos, oficinas.

A AACC elabora intervengbes junto aos 6rgdos publicos e
Cdmara Municipal. Apresenta propostas ao  or¢amento
municipal, realiza seminarios e mini cursos sobre os assuntos e
necessidades levantadas.

A longa atuagio da AACC no municipio (trinta e um anos em
agosto de 20106) ja propiciou sua participagio na formagio de
varias outras associagdes e grupos artistico-culturais. Tem
trabalhado na formagio de novos agentes culturais patticipativos,
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em prol da identidade cultural dos municipes e na defesa do seu
patrimonio histérico, artistico e cultural.
(Fernando Abath Cananéa- fundador da AACC)

Deste modo, ndo mais como espectadores, mas como sujeitos diretos
da ac¢do dialégica, os oprimidos tendem a sair da visao focalista, reivindicatoria
dos seus problemas, para uma visio mais ampla e problematizadora do
significado préprio da sua reivindicagao, interagindo entre o porqué e o como
de sua situagdo numa sintese cultural. A esse respeito discorre Freire (2007):

Na sintese cultural, onde nio ha espectadores, a realidade a ser
transformada para a libertacio dos homens ¢ a incidéncia da agdo
dos atores. Isso implica que a sintese cultural ¢ a modalidade de
acdo com que, culturalmente, se fara frente a forca da propria
cultura. [...] desta maneira, este modo de acéo cultural, como acio
histérica, se apresenta como instrumento de superacio da
propria cultura alienada e alienante. Neste sentido ¢ que toda
revolugio, se auténtica, tem que ser também revolucio cultural

(p-180).

[ assim, que, na sintese cultural, a cultura do siléncio da lugar a cultura
do dialogo. E o didlogo nao pode dar-se no vazio, mas na ultrapassagem dos
modelos que lhes prescreveram os opressores. Estamos vivendo um amplo
processo em que conhecimento ¢ politica e estratégia, ¢ poder emancipador.

A educagio popular tem significativo papel nessa construgio
indispensavel dos didlogos entre os diferentes sujeitos sociais e suas agoes
intervencionistas. Como afirmava Freire (Idem), a educacao nao serd a tnica
responsavel pelas transformagdes, mas sem ela, nio havera nenhuma
transformacao.

A educagao popular fortalece a identidade. Todo esse processo de
fortalecimento da identidade deve ser uma pratica de transformagao do ser,
pensar e agir cultural em defesa da identidade cultural cabedelense. Buscamos o
didlogo que fortalece os questionamentos e a interacao entre o saber cientifico
e o saber popular.

A educagio popular. As pessoas podem até pensar que é
educagio popular académica. Nio, educagio popular para mim é

0 processo que as pessoas trazem. Trazem a sua identidade e que
precisa ser lapidada, estimulada, ser identificada. Mas ¢ uma coisa
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que vai fluir naturalmente entre as pessoas. Nao quer dizer que
também a2 identidade académica n3o vai servir, vai
complementar, justamente isso. A pessoa ja tem, ela traz dentro
de si essa identidade. Ela procura espontaneamente participar, se
associar a outras pessoas que tem também essa identidade. Ela ja
tem essa sabedoria dentro dela, de saber buscar os caminhos para
poder fluir justamente essa identidade no aspecto maior dentro
da comunidade, nas suas lutas.

(Janilson Melo Feitosa-fundador e primeiro presidente da

AACC)

Na perspectiva de buscar esses objetivos do conhecimento, quer seja

popular ou cientifico, na prépria realidade, a partir da sociedade, é que

buscamos discutir a pesquisa-acio como metodologia de pesquisa. A pesquisa-

acao pode ser vista, nesta perspectiva, como um procedimento metodologico

da pesquisa que vai contribuindo as lutas daqueles grupos e o refor¢co das

mesmas por aqueles a quem a gente opta por lutar — a Associagao Artistico-
Cultural de Cabedelo. A partir de agora virdo os caminhos navegados e as

acOes educativas.



3 OS CAMINHOS NAVEGADOS

Percebemos, na fala da fundadora da AACC Marieta Campos Resende

de Mendonga, uma profunda sintonia acerca da afirmacio de que a

participagdo da comunidade fortaleceu as agdes de identidade desenvolvidas

pela organizagao junto aos moradores do entorno da Fortaleza. Sérgio Brito de

Oliveira, outro fundador da AACC vai afirmar, que tem uma identidade muito

forte com a Associagao, pois fol essa organizagao que lhe abriu as portas para o

entendimento e afirmacdo de sua identidade. Nascido no sertio veio para

Cabedelo na adolescéncia e se fez identitariamente cabedelense. Vamos

caminhando.

3.1 Compreensio
ontolégico

Compreendi que as nossas agdes fortalecem a identidade quando
a comunidade circunvizinha do Forte passou a participar da
preservacdo do mesmo, pois ela antes destrufa. Quando ela
preserva ela participa. Nao s6 percebi, mas convivi com essa
realidade. Eu pude confirmar essa participacdo. Tai os guias
turisticos do forte que moram ao lado do Forte e estio aqui
todos os dias.

(Marieta Campos Resende de Mendonga-fundadora da AACC).

Tem sempre a minha identidade muito forte com a AACC. Ela
foi alimentada bem antes, pois s6 em ver e patticipar no projeto
Cabedelo/UFPB, da formacio das pessoas, da identidade das
pessoas, a maneira de planejar o que se queria com a formagio
das pessoas dentro da cultura cabedelense, isso foi fantastico para
mim. Foi um resgate da cultura. Essa é a minha identidade.
(Sérgio Brito de Oliveira-fundador da AACC).

das concepgdes de cultura: seu carater

A cultura é o meu corpo, a minha esséncia e tempero de minha
vida. N6s da cultura temos um poder muito forte.
(Matia Madalena Ferreira Accioly-fundadorada ~ AACC).

As pessoas dizem desse fazer, dizem, vocé estd aqui. E a loucura
da cultura. Eu tive um processo muito interessante. Eu vim do
sertio. B a minha identidade de onde nasci. Eu obsetvava muito
a historia dos pontdes, dos congos. Achava aquilo maravilhoso,
porque em Pombal a cultura é muito forte. A identidade religiosa
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era muito forte. Se as pessoas querem saber o que ¢ cultura me
junto com as pessoas que tem a ver com cultura e as pessoas,
aqui, vivem e deixam que essa participagio seja visivel.

(Sérgio Brito de Oliveira-fundador da AACC).

A AACC contribuiu muito para mim. Primeiro pelas pessoas as
quais eu me associei. Pessoas que trazem dentro de si essa
vontade de fazer, do resgatar, do contribuir, isso foi de grande
valia para mim. Através dessa instituicio, dessas pessoas, eu fui
me lapidando também, aprendendo. A vida é sempre um grande
laboratétio pois, por mais simples que a pessoa seja, tem algo
para passar para nés. O que eu considero de grande feito é saber
que a institui¢do na qual nds nos juntamos, ela ta seguindo o seu
curso. Ela ta tendo continuidade. O mais gratificante para nds
que ctia assim alguma coisa, de cultura, seja um grupo, seja uma
institui¢do, ¢ ter um sinal que vai haver a continuidade daquela
filosofia, daquele trabalho. Outras pessoas entenderam, se
associaram, porque a idade vai chegando e a gente fica sempre
querendo mais, mas ndo tem mais aquele vigor da juventude. E a
gente tendo esse referencial que td havendo uma continuidade,
com a cria¢do de novos grupos, otientagdes, digo assim: valeu a
pena ter me associado a essas pessoas, ter encontrado essas
pessoas. Mas se ndo fosse assim, a gente trabalharia sé no eu e
ndo no coletivo. Essa participagdo é coletiva. Eu fico grato de
saber da continuidade do trabalho daqui pra frente.

(Janilson Melo Feitosa-fundador e primeiro presidente da

AACO).

Nao podemos vivenciar processos de educagio popular sem
vivenciarmos nossas construcoes culturais, sem falar como somos e como
vivemos. Nao podemos deixar de refletir sobre cultura, sobre a nossa cultura.
Varias sdo as discussdes em torno desse conceito. As mais frequentes sao
aquelas em relagio “a qual é o ser mesmo da cultura”; “como a cultura
constitui-se enquanto cultura”; “qual e como é este modo humano que
chamamos cultura”. De modo geral, podemos dizer que cultura, como modo e
forma de vida, quer dizer modo de viver. Assim sendo, cultura é o modo que
alguém tem de viver a vida; é o modo de alguém viver sua realidade
(CANANFA, 2011).
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Primeira Formagdo da Comissao Municipal de Incentivo a Cultura de Cabedelo. A
comissio foi criada a partir de forte pressio e participagio da AACC junto a Prefeitura de
Cabedelo.

Da esquerda para a direita: Marieta Resende (fundadora da AACC). Tadeu Patricio
(fundador da AACC). Clara Magna (membro da AACC). Fernando Abath (fundador da
AACC). Evilasia de Sousa Lourenco (fundadora da AACC). Simone Nascimento
(representante da Prefeitura). Roseleide Santana de Farias (fundadora da AACC). Jorge
Vilela (atual presidente da AACC 2016). Valdenice Cardoso (fundadora da AACC).
Marcos Matias (representante dos artistas).

2001: Fonte: Acervo de Fernando Abath Cananéa.

Todos os modos de criat e deixar manifestar-se o mundo,
ontologicamente ¢, modos positivos de cultura. De Marx a Durkheim apud
Schwartzman (1997, p.45), vamos observar que todos os “fenomenos
humanos decorrem e sdo explicaveis a partit da organizagao social e da
interagao entre pessoas na vida familiar, na divisao do trabalho e na ocupagao e
defesa do espaco e do territorio”.

Analisar a cultura envolve considerar o produto da atividade humana e,
mais do que isso, o processo dessa produgiao, o modo como esse produto é
elaborado. O conceito de cultura é um dos mais
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Reunido da Comissdo Municipal de Incentivo a Cultura para Avaliagio de
Projetos Artistico-Culturais.

Da esquerda para a direita: Evilisia de Sousa Lourengo (fundadora e ex-
presidente da AACC. Roseleide Santa de Farias (fundadora da AACC). Clara
Magna Nery Lima (membro da AACC e atual vice-presidente-20106).
Representante da Prefeitura de Cabedelo. Fernando Abath Cananéa (fundador
da AACC). Jorge Luiz de Freitas Vilela (atual presidente da AACC - 2010).
Simone Nascimento (representante da Prefeitura de Cabedelo. Marta Smith
(tepresentante da SEC/PB) e Valdenice Cardoso (fundadora da AACC).

2004: Fonte: Acervo da AACC.

discutidos nas ciéncias humanas, exatamente devido a sua forca
semantica. Nao poderiamos realizar esta pesquisa sem tratar desta questio — a
cultura. Cultura intimamente ligada a2 humanidade e, a0 mesmo tempo, a cada
um dos povos, nagoes, sociedades e grupos humanos. No mundo de hoje,
cultura é uma grande preocupacao, pois entender as relagoes presentes e suas
perspectivas de futuro ¢é entender como se conduzem os grupos humanos.

As culturas se transformam, tendo como sustentaculo dessa mudanca
conflitos entre as forcas internas e externas. F uma riqueza de formas de
existir. Cada existir humano é uma realidade cultural com sua légica, seus
costumes e praticas, além da sua concepgio de mundo. Essa gama de
procedimentos culturais esta relacionada aos contextos especificos em que se
inserem.

Cultura, cujo significado advém do latim colere (cultivar), tem o sentido
original de cultivo e cuidado com as plantas e os animais para que possam bem
desenvolver-se. Arendt (2005, p.21) observa que, significando cuidado, cultivo,
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o sentido de cultura se estende ao cuidado com os deuses, isto é, o Culto.
Analisar a cultura envolve considerar o produto da atividade humana e, mais
do que isso, o processo dessa produgao, o modo como esse produto é
elaborado. Segundo Jaspers (1975, p.177), “a cultura é uma forma de vida; a sua
espinha dorsal ¢ a disciplina como principio intelectivo e o seu espago é o
conhecimento ordenado”. Interpretada a cultura como produto do processo
produtivo, a nogao decisiva é a sua dupla natureza de bem e consumo,
enquanto resultado da a¢ao produtiva eficaz do homem na natureza.
Pinto (1979, p.27) apresenta o seguinte conceito de cultura:
O processo pelo qual o homem acumula as experiéncias que vai
sendo capaz de realizar, discerne entre elas, fixa as de efeito
favoravel, e como resultado da a¢io exercida, converte em ideias
as imagens ¢ lembrangas, a principio coladas as realidades

sensivels, e depois generalizadas, desse contato inventivo com o
mundo natural.

A cultura é entendida como bem de produgao, no sentido de que a
capacidade crescentemente adquirida de subjugar a realidade pelas ideias que a
representa e constitui a origem da capacidade humana de se fazer representar.
E o efeito da relagio produtiva que o homem exerce sobre a realidade
ambiente. Exercida sobre a realidade ambiente, identifica-se como o que, com
as propriedades que compoéem a cultura e com o como esse o que ¢
trabalhado.

Nesse sentido, acrescenta:

Era relacio com a natureza que, além da agricultura, implicava
também torna-la habitdvel para os homens e cuidar dos
monumentos do passado, em latim “cultura animi”, sendo o

espirito cultivado para a verdade e a beleza, insepariveis da
natureza (ARENDT, 2006, p. 22-23).

O termo, ora expressava o refinamento pessoal e a formagdo
intelectualizada, ora o dominio da retérica. Entretanto, sofreu modificages ao
longo da histéria, tendo o seu significado original sido ampliado por diferentes
pensadores. A partit do séc. XVIIL, na Alemanha, iniciaram-se estudos
sistematicos da cultura aprofundando-se no século seguinte, na Inglaterra e na
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Franca, a partir das contribuicdes da revolugao técnica e cientifica que veio
consolidar esses estudos.

E evidente que, nos séculos XV e XVI, ja havia manifesta preocupacio
com a cultura, s6 que as questoes levantadas eram respondidas, principalmente,
pela visao religiosa. A palavra cultura, entendida como “o cuidar”, refere-se ao
ser mesmo da cultura e define um modo de viver. Com uma nova visio, laica,
as preocupagdes com cultura passaram a se vincular aos novos conhecimentos
cientificos do século XIX. Ontologicamente, o ser da cultura é o cuidar, é o
manter. A cultura é o cuidado que o homem tem com o seu mundo, com a sua
realidade. Mundo entendido como o lugar do homem e da mulher; é o
horizonte préximo e remoto de possibilidades do homem. A cultura, aquela
por cujo significado perguntamos, é o modo pelo qual se habita o mundo,
aonde o vir-a-ser se revela. E, portanto, habitar o mundo, como o ser no
mundo com os outtos.

Cultura nao é o “natural” qualquer, mas o especifico da natureza
humana, isto é, o desenvolvimento autonomo da razio na compreensio dos
homens e mulheres, da natureza e da sociedade, para criar uma ordem supetior
(civilizada) contra a ignorancia e a supersticdio. Nesse sentido, torna-se
sinbnimo de progresso racional e de histéria. Entendida como exercicio
racional e livre da vontade, a cultura surge como reino humano da finalidade,
oposto a0 reino necessario da natureza. Enquanto a natureza, gradativamente,
se torna imével e passiva, em razao da materialidade mecanica e interferéncias
exteriores, a cultura se faz mobilidade, atividade, temporalidade, atividade
consciente de si.

Para Arendt (1972, p.20), cultura pode referir-se ao processo interior
dos individuos educados intelectual e artisticamente, constituindo as

humanidades, apanagio do “homem culto”, em contraposi¢ao ao “inculto”.

)
Assim sendo, marcada pela relacio com a histéria, cultura também pode
tornar-se o conjunto internamente articulado dos modos de vida de uma
sociedade determinada, concebida ora como trabalho, ora como relagio
determinada dos sujeitos sociais com as condi¢bes materiais dadas ou

produzidas e reproduzidas por eles.
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E uma riqueza de formas de existir. Cada existir humano é uma
realidade cultural com sua logica, seus costumes e praticas, além da sua
concepgao de mundo. Essa gama de procedimentos culturais esta relacionada
aos contextos especificos em que se inserem. A cultura aparece como o campo
das formas simbolicas — trabalho, linguagem, religido, ciéncias e artes. Na
analise marxista, aparece como resultado das determina¢des materiais e
economicas sobre as relagdes sociais e a ideologia. Em ambos os sentidos, é
concebida como fazer humano na relacio com a materialidade e com a histéria.

Articulada a divisio social do trabalho, é posse de conhecimentos,
habilidades e gostos especificos, privilégios de classe, diferenciagio entre
“cultos” e “incultos” que determina, a seguir, a divisdo entre cultura popular e
nao popular, que trataremos de forma especifica. Nesse sentido, a cultura
sempre ¢ propria de alguém ou de algo, porque préxima da natureza e da
sensibilidade aprisionada na repeticio, nos mitos e nas tradicdes. . também
chamada de popular por encontrar-se proxima da barbarie, enquanto que seria
sinoénimo de civilizagao ao se afastar da barbarie, ao ser nao popular.

Ela se torna, segundo Chaui (1989, p.61-63), “a captura mais perfeita
do tempo e da histéria, na medida em que submete o fluxo temporal das coisas
a agao temporal dos homens, que fazem sua propria histéria, ainda que nao o
saibam e em condi¢des que nao escolheram”. Por isso, a riqueza de formas das
culturas e suas relacOes entre as diversas outras culturas reafirmam a nossa
existéncia enquanto seres sociais, relacionando-se, assim, as manifestagdes e
dimensoes culturais com as diferentes classes que a constituem. A realidade
social pode ser pensada, sobremaneira, a partir da discussao sobre cultura, pois
ela ¢ um bom caminho para se pensar a sociedade.

No século XIX, estudos sobre a evolugio da cultura procuraram
hierarquizar todas as culturas humanas, entendendo que a sua evolugio a
conduziria a distingdo da espécie humana até o processo civilizatério. Em
relagdo a esse entendimento, deve-se criticar a visao de que a evolugdo se daria
em linha dnica, pois cada cultura tem sua propria verdade e que a classificacao
dessas culturas em graus de hierarquia torna-se impossivel, dada a
multiplicidade de critérios culturais. Outro equivoco diz respeito a
consideragao de que tudo ¢ relativo na avaliacao de culturas e tragos culturais.
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Nao ha superioridade ou inferioridade de culturas, nem tio pouco ha alguma
lei natural que diga que as caracteristicas de uma cultura a fagcam supetior a
outras.

A questdo maior ¢é entender a histéria da humanidade e para isso o
estudo das culturas e de suas transformagoes sao fundamentais. Segundo
Santos (1994, p.18), “as culturas e sociedades humanas se relacionam de
forma desigual”.

Basicamente, existem duas concepgdes de cultura. Uma delas,
preocupada com a realidade social, diz que cultura estd associada a
caracterizagdo da existéncia social de um povo ou nag¢ao ou, ainda, de grupos
no interior de uma sociedade. A outra se refere a0 conhecimento, as ideias e
crengas, as maneiras como eles existem na vida social. Nessa concepgao, ha
uma énfase maior no conhecimento e dimensdes a ele associadas. Para
Santos (Idem, p.20), as culturas humanas sio dinamicas; estuda-las “¢
contribuir para o entendimento dos processos de transformagao por que
passam as sociedades contemporaneas”.

A discussao sobre cultura também esta vinculada a necessidade que
tém as classes dominantes, dentro da logica do capitalismo, de entender os
povos e nagdes aos quais subjugam no sentido de “repor formas de pensar e
agir determinadas pelas exigéncias da reproducao do capital” (IANNI, 1978,
p.191). Entretanto, as desigualdades, em relagao ao exercicio do poder, existem
em todos os niveis da vida em sociedade, existindo sim, uma luta de classes.
Por isso, e em se refletindo sobre cultura, ndo podemos desconsiderar essas
desigualdades sociais. Outro elemento a ser considerado para essa analise reside
nas diferentes maneiras de atuar na vida social.

Nesse contexto, afirma Santos (1994, p.26):

Tanto no estudo de culturas de sociedades diferentes quanto das
formas culturais no interior de uma sociedade, mostrar que a
diversidade existe, ndo implica concluir que tudo ¢ relativo,
apenas entender as realidades culturais no contexto da historia de
cada sociedade, as relagoes dentro de cada qual e as relagoes
entre elas.
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Ao falarmos de cultura, podemos estar nos referindo as manifesta¢oes
artisticas, aos meios de comunica¢do de massa, ou ainda, podemos estar
fazendo aluso as lendas e crencas, a0 modo de vestir, a comida, ao idioma, as
festas tradicionais de um povo. Por isso é que verificamos a existéncia de varias
abordagens sobre cultura, sendo uma constante em todas as sociedades sua
discussio.

E inerente ao seu processo de construgio.

A cultura é marco de formagio de identidade por ser meu corpo

e a minha esséncia.
(Matia Madalena Ferreira Accioly, fundadora da AACC).

Na América Latina - e o caso brasileiro exemplifica essa questio - a
cultura de povos e nagbes que habitavam suas terras, antes da ocupagdo
europeia, ficou a parte das culturas nacionais que se desenvolveram. Essas
discussGes sobre cultura se reportam as contribui¢oes culturais de variadas
origens, evidentemente aquelas integradas aos processos dominantes no
mundo ocidental e que se referem basicamente a organiza¢ao da sociedade e de
sua produgdao economica, a estruturacao da familia, ao direito e as ideias,
concepgdes e modos de conhecimentos.

No caso brasileiro, é necessario que entendamos a nossa trajetoria
historica, as relagoes de poder, os conflitos de interesses dentro da sociedade
para, a partir desse referencial, pensarmos a nossa realidade cultural. Quando
nos referimos a cultura alta (ou erudita) delineamos cultura como oposi¢ao a
barbarie; e isso é marca de civilizagdo. Mas quando tomamos o significado de
cultura referindo-se a qualquer povo, na¢do, grupo ou sociedade humana,
estamos vinculando o significado a qualquer cultura.

Ao se discutir sobre cultura, a referéncia sera sempre a humanidade,
isto em consonancia com a aten¢ao dada as peculiaridades de cada realidade
cultural. Para Santos (1994, p.41), “a cultura passa a ser entendida como uma
dimensio da realidade social, como a totalidade de uma dimensio da
sociedade”. Nesse sentido, incluem em seu processo as diferentes
possibilidades de como esse conhecimento é expresso por uma sociedade,
como ¢ o caso de sua arte, esportes, religido, politica, ciéncia e tecnologia. E
necessario termos em mente ao discutirmos cultura, algum processo social
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concreto. Com essa compreensao, a cultura, e ainda segundo o referido autor
(SANTOS, 1994, p. 44), “volta-se para as maneiras pelas quais a realidade que
se conhece ¢ codificada por uma sociedade, através de palavras, ideias,
doutrinas, teorias, praticas costumeiras e rituais”.

Como processo social, vida em sociedade, cultura é uma constru¢ao
histérica, enquanto concepg¢ao e como resultado coletivo da vida humana. Uma
das caracteristicas das sociedades contemporaneas, af incluida a brasileira, ¢ a
grande diversificagao cultural interna. Esta constatagao se dd em razao de que a
populagao esta inserida no modo de producio de maneira diferente. Assim,
mesmo dentro de uma mesma classe social, as formas de viver nido sio
homogéneas. Isto reflete os perfis de uma sociedade moldada na divisao de
classes enquanto principio ideoldgico. As diferentes concepgoes de cultura
aumentam o espago criado entre uma cultura que é marginal, sem predicados
intelectuais e vista como rustica, rural, e outra que ¢ intelectualizada,
escolarizada.

Para Gramsci (1978), existira sempre uma separagao entre o povo € a
cultura erudita. O exemplo da religiao ¢ bem ilustrativo, na medida em que
muitos ritos sio em linguas que a grande maioria ndo domina, escapam ao
povo, mesmo sendo a religido um forte elemento cultural que prevalece.
Gramsci (Ibidem, p. 26-27) afirma que, “o povo real vé os ritos e sente as
prédicas exortativas, mas nao pode acompanhar as discussdes e 0s
desenvolvimentos ideolégicos” que, evidentemente, ¢ monopolio da classe que
estiver no controle da vida social.

A cultura envolve em conteudo o que se entende por nagiao. Nagio ¢é
indissociavel de suas caracteristicas culturais, do seu territorio, apesar de que,
com o processo de globalizagdao, o conceito de nagao sofreu modificagoes e
apresenta-se ambiguo.

Necessatio para vocé manter aquela tradigio, preservar a sua

cultura, porque nido existe identidade sem cultura.
(Diana Matia da Silva Patricio-fundadora da AACC).

A AACC traz para Cabedelo, com realizacio na Fortaleza de
Santa Catarina, o Seminario Nacional de Manguezais, com a
participagdo de autoridades nacionais, regionais e locais, além de
forte participacio das colonias de pescadores do litoral



90 Fernando Abath Cananéa

paraibano, mobilizadas pela organizacio.
(Janilson Melo Feitosa- fundador e primeiro presidente da

AACQ).

Qual territério, que idioma, qual economia, quais as fronteiras desse ou
daquele pais? Embora a nagao povo e a na¢ao cidada tenham entrado em
conflito, enquanto conceitos, nessa crise, que também ¢é global, podemos
observar que sao dimensoes, cultura e na¢ao, de referéncias necessarias para se
entender o mundo contemporaneo, mundial, mas nido universal. Nesse
processo, necessario se faz esclarecermos que mundializagao e universalidade
sao termos distintos. A mundializacio diz respeito aos tecnocratas, ao
mercado, ao turismo e a informacao. A universalidade diz respeito aos valores,
as liberdades, aos direitos humanos, 2 democracia e a cultura. O universal
pretende a harmonia com todas as culturas e com as suas diferencas.

Toda cultura, apesar de ndo ser eterna e imutavel, se mundializa, perde
sua singularidade e agoniza. Isso ocorreu, no caso do Ocidente, com as culturas
que destruimos ao assimila-las pela for¢a. Com a nossa propria cultura ocorrera
0 mesmo, caso continuemos com essa pretensio de sermos mundiais.
Podemos motrer de perda de nossa singularidade, da extermina¢dao de nossos
valores. Em Cabedelo, é gritante como os planos de turismo nao reconhecem a
Fortaleza de Santa Catarina como elemento de singularidade de sua identidade
cultural.

Pelo contrario, a veem (0 monumento fisico) como empecilho ao
avanc¢o da “moderniza¢ao” do Porto da cidade, a ampliagao dos depositos de
combustiveis que ja encobrem o monumento, mas querem mais. No nosso
entendimento, desejam a destruicdo da cultura local, representada nessa
questao colocada, pela Fortaleza de Santa Catarina, monumento do Séc. XVI e
berc¢o do inicio da colonizagiao do Estado da Paraiba.

Hoje, a mundializagao neutraliza os valores culturais de uma nagao (de
cidadios/as e nao de povo em geral) devido a proliferacio e a extensio
ilimitada desses valores. E a desordem geral de todos os sistemas
organizacionais. Se perdermos esses tracos culturais, definharemos a nossa
identidade. Nessa perspectiva cultural, é possivel verificarmos que o universal
diluiu-se no mundial deixando de existir como fim ideal. A mundializaciao das
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trocas poe fim a universalidade dos valores pretendendo triunfar com um
pensamento unico sobre o pensamento universal. “Culturalmente ¢ a
promiscuidade de todos os signos e de todos os valores” (BAUDRILLARD,
2009, p. 129).

Esse processo leva a mundializacio, ou seja, a democracia, os direitos
do homem, a cultura, que passam a circular como qualquer outro produto
mundial. Apesar desse processo, ainda se consegue vislumbrar que havera a
sobrevivéncia das singularidades surgindo, na atualidade, resisténcias cada vez
mais fortes a esse processo aviltante.

Sdo resisténcias politicas, sociais e culturais. Identificamos, na AACC,
uma dessas organizagOes de resisténcia a essa mundializag¢ao da cultura.

As lutas em prol da cultura tém véarios momentos. No dia do
folclore a gente juntava os grupos, a gente fortalecia os grupos,
os mestres dos grupos que se associaram a AACC. O trabalho de
educagio na Fortaleza em que a gente levava os alunos para cles
conhecerem a histéria cultural da Fortaleza. A Fortaleza estava
morta, era abandonada. A gente botou para funcionar. O povo
entrava ali e levava tudo pra la: casamento, a igreja, aqueles
grupos de capoeira, a paixdo de ctisto que hoje ¢ ali ¢ demais
grupos que temos 1a. Foi muito bom para a cidade.

(Evilasia de Sousa Lourenco-fundadora da AACC e ex-
presidente).

Eu acho que Cabedelo ¢ um celeiro, em cada casa daquela tem
um ator, uma atriz, um artista plastico, principalmente um
folclorista, diretores de teatro, tem muita coisa. O que falta em
Cabedelo sio oportunidades. O que a gente tenta fazer no Forte
¢ dar oportunidades entre Tambores do Forte, a Nau Catatineta,
entre lapinhas que foram resgatadas, porque tinha identidade
cultural. E aonde eu quero chegar. Se na prefeitura, nos
governos, ndo tem uma pessoa com identidade cultural ndo vai
acontecer nada. Precisa ter identidade cultural e coragem para
fazer. Nao ¢ facil, porque, as vezes, vocé ¢ uma pessoa de
identidade cultural, mas tem medo de enfrentar para ndo perder
o salario do més. Esta mais pelo salirio e fica aquela coisa
mufina. Ou vocé enfrenta, a gente precisa disso. A cultura é
politica, tem que negociar com o prefeito. No se pode dizer: eu
ndo negocio com esse ou aquele, tai uma coisa minha, de Tadeu,
Osvaldo, de Janilson, quando pergunta, mas tu vai negociar com
o prefeito tal. Mas, eu ndo estou negociando para mim. A gente
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ndo pode ter apenas politica de enfrentamento. Os grupos
precisam existir, ter uma politica cultural, ter a sua ideia, saber o
que quer, saber implantar aquilo. Vocé tem um lado politico mas
ndo pode deixar de ir buscar as coisas pois seus irmios estio com
sede. A ndo ser que a pessoa de la queira o enfrentamento. A
cultura é muito forte. B como uma pessoa que sabe muito
palavtio. Quem quer brigar com uma pessoa que fala palavrio?
Ninguém quer brigar com a cultura. E a mesma coisa. Nos da
cultura temos um poder muito forte. A cultura tem uma coisa
muito interessante, a gente vai com uma arma e se ndo der certo
a gente usa outra arma. Se precisat, enfrentamos.

(Matia Madalena Ferreira Accioly - fundadora da AACC).

E comum encontrar-se alguém que questione e entenda essas
resisténcias como rejeicdo  a modernidade, ao desenvolvimento, nao
compreendendo que se trata de algo que ultrapassa o economico e o politico.
Contudo, o revisionismo quanto as aquisicoes da modernidade a qualquer
preco, quanto a ideia de progresso, uma insurreicio da singularidade, pode
tomar aspectos violentos e de anomalia, irracionais, portanto.

O pensamento daqueles que se dizem “esclarecidos”—formas étnicas,
religiosas, linguisticas-pode tornar-se paranoico e terrorista. Tudo o que gera
acontecimento, na atualidade, ocorre contra o universal. Experimentamos,
hoje, toda uma histéria pretensamente progressista, envolvendo a
mundializacdo das trocas, dos valores e singularidade das formas da lingua e
das culturas.
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Comunidade de Cabedelo reunida na Fortaleza de Santa Catarina para
discutir sobtre a presetvagio do monumento.
2006: Fonte: Acervo Projeto Catarina-UFPB-PRAC-COEX.

A mundializacdo tem triunfado, em parte, e se mostra indiferente aos

valores e as diferencas, inaugurando uma (in) cultura também diferente. Os
valores universais perdem autoridade e legitimidade, perdendo forca, nesse
processo, os conceitos de liberdade, de democracia, de direitos do homem e da
mulher. Esse fenomeno resultara em uma expansio da comunica¢ao de massa,
que, nas modernas sociedades industrializadas (hoje o peso da industria no
contexto mundial é bem menor), influenciara, profundamente, as instituigdes
dominantes para que prevejam e criem as necessidades de multidoes e de seus
participantes anénimos, desenvolvendo mecanismos, os mais variados, para
controlar essas massas humanas, fazendo-as perder a sua identidade e a
singularidade de suas culturas.

Para que se possa alcangar essa meta, necessario se faz que se
construam mecanismos culturais capazes de transmitir mensagens com rapidez
para grandes quantidades de pessoas, visando o controle das massas. Essa
cultura pasteurizada, homogeneizadora, niveladora, tem a sua existéncia
centrada num setor especifico, que é a “industria cultural”. Esse segmento da
industria, centrado nos meios de comunicacao de massa, tem se mostrado um
eficiente disseminador de ideologia nas sociedades modernas, possuindo
recrutamento de mao-de-obra especializada. F ele mesmo um elemento da
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atividade economica, desenvolvendo novas técnicas e produzindo bens e
servicos. Temos enfrentado, na regiao Nordeste, e em Cabedelo em particular,
a pasteurizacao pela midia global, a exemplo dos festejos juninos que ano a ano
se descaracterizam e se distanciam da identidade cultural do periodo junino e
suas manifestacoes.

Esses meios de comunicacao transmitem informacdes, difundem
maneira de comportamentos, propoem estilos de vida, modos de organizacao
da vida cotidiana, de arrumar a casa, de se vestir, de dancar, maneiras de falar e
de escrever, de pensar e de agir. Com imenso poder persuasivo e muitas vezes
impositivo, a industria cultural padroniza as formas e o controle do que é
transmitido, gerando “necessidades” massificadas, homogeneizando a
sociedade e tentando amenizar os conflitos sociais. Apesar dessa forca
impositiva, a cultura na sociedade contemporanea nao se reduz a essa logica,
pois as sociedades continuam diferenciadas internamente, com suas historias
recentes, marcadas por conflitos de interesses entre classes e grupos sociais
diversos.

Nessa perspectiva, Santos (1994, p.71) enfatiza que, “as mensagens da
inddstria  cultural com propostas de homogeneizagio e controle das
populagbes, podem ser um projeto dos interesses dominantes da sociedade,
mas nao ¢é a cultura dessa sociedade”. Podemos observar que o confronto entre
as classes sociais nas sociedades modernas transforma tanto a cultura quanto a
nagao, sem, contudo, dizer que se possa prescindir delas, que se possa ignorar.
A transformac¢do da sociedade exige sempre que o potencial de ambas seja
considerado. Exige resisténcia e é assim que a AACC atua, resistindo.

Eu tive a felicidade de antes da gente chegar a Cabedelo, de ter
tido envolvimento 14 em Jodo Pessoa com atividades folcloricas,
juntamente com meu mestre Tenente Lucena. Antes de eu
chegar aqui, eu ja tinha tido essa expetiéncia. Inclusive, tinha
participado do filme Fogo Morto. Eu participei de outro filme
baseado em Zé Américo e Z¢é Lins do Régo. A, a gente vem
para Cabedelo e se identifica. Tive a felicidade de participar do
Projeto Cabedelo da UFPB. Dai, a gente conheceu essas pessoas,
que pensava e ja vinha trabalhando com a cultura local. Também
tinham essa identidade cultural e com isso eu aprendi muito com

vocés. O importante ¢ que, como eu ja estou passando dos
sessenta, da essa certeza: a gente quer que aquela semente que
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juntos noés plantamos que outras pessoas estejam regando. A
gente teve o zelo de preparar outros jovens. Vém um Jorge
Vilela, outros jovens. A gente se aproxima das entidades deles e
eles hoje ¢ que vém alavancando esse trabalho. Isso é o que
gratifica a gente. A gente saber que teve essa preocupagio. Esse
zelo de buscar outras pessoas para ter esse desenvolvimento para
que esse trabalho continue fluindo, certo? Isso ai, pra mim, é o
que eu olho pra traz e digo: valeu a pena. Vocé sabe que na
cultura ndo se ganha dinheiro. A gente gasta. N6s gastamos
dinheiro com cultura, mas me da prazer.

(Janilson Melo Feitosa-fundador da AACC e ptrimeiro
presidente).

E o Erenilton que foi semente 14 da banda de musica da AACC.
Jodo Batista também. E trombonista da banda do Corpo de
Bombeiros. Tem outros que estio na banda da policia militar da
Paralba e outros estio em bandas profissionais. Essa
contribui¢do que eu dei para a banda de musica 12 de dezembro.
(Judas Tadeu Patricio Correia-fundador da AACC).

As nagoes, hoje, envolvendo um conceito mais politico do que cultural,
como unidades da histéria contemporanea e a cultura, uma dimensio do
processo social, nos levam a pensar em uma cultura nacional. Isso seria
possivel num mundo globalizado? Evidentemente que a cultura nacional seria
o resultado de um processo histérico particular resultante de processos
seculares de trabalho e producdo, de lutas sociais, consequéncia das formas
como a nagao se produziu. Nessa perspectiva ela é mais do que a lingua, os
costumes, as tradicdes de um povo, que também sio dinamicos e sofrem
alteracdes constantes.

Para Santos (1994, p.74), pode-se entender a cultura nacional “como a
cultura comum de uma sociedade nacional, uma dimensio dinamica e viva,
importante nos processos internos dessas sociedades”. O que fazer para se
saber qual o conteddo de uma cultura nacional para definir os aspectos que a
fazem tunica? As definicGes sobre o que venha a ser cultura siao, conforme
Santos (1994, p.76), sempre “valorativas, valorizando de modo diferente
aspectos da dimensdo cultural, pois estao sempre ligadas a uma maneira de
encarar a sociedade”. F a histéria de uma sociedade que ira explicar as
particularidades de cada cultura, suas concepgdes, formas, técnicas, produtos,
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institui¢oes que se relacionam, formando uma teia que condiciona seu proprio
desenvolvimento.

A cultura em nossa sociedade nio é imune as relacbes de dominacao
que a caracterizam. Nesse sentido, ao tempo em que expressa ¢ modifica a
nossa realidade, enquanto aspecto formador de nossa sociedade ou entre
sociedades. A questio maior que colocamos neste estudo diz respeito nao s6 a
compreensao acerca das varias concepgdes sobre cultura, mas também, e de
igual importancia para o nosso trabalho com a constru¢io da identidade de
uma organiza¢ao da sociedade (a AACC), as preocupagoes com a associagao da
cultura, o progresso da sociedade e do conhecimento quanto a novas formas
de dominacao.

Mestre Tadeu Patricio (fundador da AACC) na lideranga da Nau Catarineta
se apresentando por ocasido do dia nacional do folclore na Fortaleza de
Santa Catarina.

2006: Fonte: Acervo do Projeto Catarina-UFPB-PRAC-COEX.

O conhecimento, por exemplo, nio é s6 o conteddo basico das
concepgdes da cultura, mas as proprias preocupagdes com cultura sao
ferramentas desse conhecimento na sociedade. Essas ferramentas se
desenvolveram claramente associadas as relagoes de poder. Em nossa realidade
atual, ha uma grande preocupagio, por parte dos centros de poder da
sociedade, com a cultura, procurando defini-la, entendé-la e controla-la para
agir sobre o seu desenvolvimento. F assim que as preocupagdes com a cultura
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foram institucionalizadas, passando a fazer parte da propria organizacao da
sociedade e, como nio poderia deixar de ser, expressando seus conflitos e
interesses, manifestando a forca daqueles interesses que sao dominantes.

Vemos atualmente, em razio do que aqui esta sendo colocado, que os
movimentos sociais devem, cada vez mais, exigir que esse setor da vida em
sociedade seja expandido e democratizado. Esse é um argumento importante
quando consideradas as mazelas culturais do povo brasileiro, como o
analfabetismo e o controle dos saberes cientificos e seus beneficios por uma
pequena elite, a pobreza do servico publico de educacio e de formacao
intelectual das novas geragbes. As pessoas convivendo em sociedade,
compartilham suas orientagoes culturais e mantém relagdes entre si, fato que
relaciona cultura a transformacao social. Daf o enorme interesse que o sistema
capitalista hoje dedica a cultura, tentando homogeneiza-la e aprisiona-la através
da massificagao de seus valores e crengas, como se dissesse: so falta aprisionar a
alma humana para o coroamento do capitalismo.

Aprisionadas as relagGes culturais e seus valores, entre as pessoas, nada
mais restaria a opor-se. Identificamos no Ministério da Cultura varios
programas a exemplo do Mais Cultura que mapeia e “impdoe” regras de praticas
culturais oferecendo, por meio de editais publicos, financiamento para a
produgiao cultural dentro das escolas, a partit da escolha por meio de
avaliadores do ministério, quais projetos poderao ser desenvolvidos.

Isto é uma forma de controle sobre a livre iniciativa cultural e a
constru¢ao de identidades. Também os bancos oficiais e privados tém
investido massivamente em editais de “incentivo a cultura”, colocando grandes
somas a disposicio dos realizadores culturais, que sem recursos proprios,
aceitam as regras impostas por essas organizacoes governamentais e privadas, o
que vem contribuindo para a pasteurizacao da cultura nacional.

Tendo em vista essa compreensio, acreditamos que as lutas sociais
devam concentrar-se na universalizacio dos beneficios da cultura contra as
relagbes de dominagao e desigualdades sociais existentes nas sociedades
contemporaneas. Essa homogeneizagao cultural imposta aos individuos os tem
transformado em meros consumidores de mensagens, imagens, videoclipes,
colagens, da pequena narrativa em contraponto as suas identidades, o que deve
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levar ao embate para frear esses elementos de reproducao cultural posto no
nfvel ideoldgico e sob o controle das classes detentoras do poder econdémico
representadas nos governos e outros aparelhos de estado.

Durante muito tempo convivemos com a defini¢do antropolégica de
cultura como sendo tudo que o homem produz em seu processo civilizador.
Ela nio resolve o problema até porque nem todas as praticas sociais
constituem o que entendemos hoje por cultura. Canclini (2005, p. 45) resumiu
seus estudos em quatro vertentes de observagao e analise:

a) A cultura como instancia em que cada grupo organiza sua
identidade mas que, na pés-modernidade, rompe suas fronteiras
possibilitando a produgdo, circulagio e consumo de cultura
considerando também as trocas com outros grupos, em escala
local e até planetatia, no ambito da interculturalidade. A
globalizagio possibilita ou impde canais de comunicagio e
associacdo transnacionais que desagregam ou (re)organizam as
identidades possiveis.

b) A cultura ¢ vista como uma instincia simbdlica da produgio e
reprodugio da sociedade. Cultura nio ¢é apenas lazer e
entretenimento, pois estd relacionada com a identificagio e
incorporagio de bens simbdlicos e materiais da sociedade no
processo de formagdo e realizacio do individuo, entendendo
adesdes e conflitos com os padrdes em voga.

¢) A cultura como uma instincia de conformacio de consenso e
da hegemonia, ou seja, da cultura politica e da legitimidade. Tem
a vet com a autotreptesentagio e com a delegacio da
representacio no jogo do poder. Certamente que estamos
falando de “culturas” na medida em que as classes sociais
desenvolvem significados culturais préprios que levam a uma
produgio, circulacdo e consumo de produtos diferenciados. No
caso das bibliotecas, ja vimos como elas tradicionalmente
privilegiam a cultura das classes média e alta e tém dificuldades
com a otganiza¢io ¢ uso de acervos populares. Dilema entre as
culturas eruditas e populates e a pasteurizacio que caractetiza o
gosto da classe média.

d) A cultura como dramatizagio eufemizada dos conflitos sociais.
Por isso temos teatro, artes plasticas, cinema, cangdes e esportes.
A eufemizagio dos conflitos nio se faz sempre da mesma
maneira nem se faz a0 mesmo tempo em todas as classes. Dai o
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conflito entre as classes sociais e suas representagdes na
sociedade contemporinea relativas a sexo, etnia, geragao.

Sem pretendermos discutir o conceito de modernidade, que nao € alvo
deste trabalho, queremos aqui enfatizar que paradoxalmente “ser moderno
também ¢é uma ameagca a destruir tudo o que temos, tudo o que sabemos, tudo
o que somos” (IANNI, 1992, p.208). A cultura, ideologizada e controlada,
passaria a ser um universo fragmentado, o que dissolveria os modos de ser
sedimentados e as formas cristalizadas de pensar.

Esse quadro que se desenha nas sociedades contemporaneas encontra,
nesse mesmo processo que nega a cultura como identidade, dialética e
historicamente, sua nega¢ao completa. Varios sio os grupos de resisténcia a
esse processo homogeinizador, a exemplo da organizacio nio governamental
que estudamos/vivenciamos (Associacio Artistico-Cultural de Cabedelo), nesta
pesquisa. Tudo isso nos indica que nao ha absorcao pura e simples da cultura
dominante. Ha ainda as contradi¢oes desses fracassos.

3.1.1 Cultura Popular

Ao estudarmos cultura, particularmente no Brasil, devemos manter a
atencdo voltada no sentido de nos indagarmos sobre a cultura das classes
sociais ou cultura popular. O entendimento é que, a uma realidade estruturada
a partir das relagoes internas da sociedade e de um sistema de ideias, imagens,
atitudes e valores, da-se o nome de cultura popular. Definir cultura popular
"significa a escolha de um ponto de vista, uma tomada de posi¢ao” (BOSI,

1986, p.62).

Eu estava lendo que a cultura popular nio estava ligada sé6 a
folclore. Popular ¢ a populagio, ¢ a integracdo das manifestacoes.
Eu através do fantoche conseguia dar boas aulas sobre cultura.
Chegamos a fazer, eu e Marieta, também da AACC, uma apostila
sobre os conceitos de arte e cultura popular para trabalhar nas
escolas em Cabedelo. Um trabalho muito bom.

(Evilasia de Sousa Lourengo—fundadora da AACC e ex —
presidente).

Para Gramsci (1978, p. 177), a questdao é colocada em termos de
“estruturas ideoldgicas da sociedade: ao lado da dita cultura erudita, transmitida
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na escola formal, existe a cultura criada pelo povo, que articula uma concepgao
do mundo e da vida em contraposi¢ao aos esquemas oficiais”. A relacao entre a
tematica envolvendo o popular e nacional tem sido uma constante, a ponto de
Nelson Werneck Sodré afirmar que s6 é nacional o que é popular. O brasileiro
¢ “caracterizado como homem sincrético, produto do cruzamento de trés
culturas distintas: a branca, a negra e a india" (apud ORTIZ, 1994, p.10).

Assim, o conceito de povo brasileiro permanece ligado a este elemento
popular oriundo da miscigenacao cultural. Nos anos 20 e 30, no Brasil, os
movimentos politicos e intelectuais se propunham redefinir a problematica
brasileira, tendo a identidade nacional e a cultura popular como oposi¢ao ao
colonialismo. Isto se verifica com maior nitidez quando destacamos o
modernismo, movimento dos anos 20, em busca de uma identidade brasileira.

Esse movimento tem prosseguimento com as pesquisas € os estudos
sobre o folclore, registrados por Mario de Andrade. O objetivo maior desses
intelectuais era “compreender as crises e os problemas sociais e elaborar uma
identidade que se adéque ao novo Estado Nacional” (apud ORTIZ, 1994,
p.18). No capitalismo, tanto as desigualdades economicas quanto sociais,
provocadas pela brutal divisao do trabalho, irao ocasionar, como consequéncia,
a desigualdade cultural. F a cultura dos dominantes refletindo-se nas classes
dominadas. A partir da ideia de refinamento pessoal, cultura se transformou na
descri¢do do conhecimento dominante nos Estados Nacionais que se
formavam na Europa a partir do fim da Idade Média.

Esse conhecimento passou a ser chamado erudito e voltou-se para as
classes dominantes, em contraponto “ao conhecimento da maior parte da
populagdo, que passou a ser considerado inferior e que aos poucos passou
também a ser entendido como uma expressao de cultura, a cultura popular”
(SANTOS, 1994, p.54). Ao fazermos uma analise da cultura popular das
populagbes pobres de uma sociedade, estamos classificando suas formas de
pensar e agir, procurando, com essa analise, entender o que de especifico
existe, sua dinamica e l6gica internas, bem como a teia politica que a envolve.

Para obter legitimidade prépria, a cultura dominante tem,
historicamente, desenvolvido varias agbes e processos, a partir das
universidades e de outras instituicdes, que produziram saber e ciéncia
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comprometidos com essa “legitimidade”. Por atenderem, em sua grande
maioria, apenas as classes dominantes, essas instituigoes deixaram de fora as
manifestacoes culturais das classes dominadas, ai entendidas como cultura
popular, conforme enfatiza Santos (1994, p. 59):
As classes dominadas existem em telagio com as classes
dominantes, partilham um processo social comum; do qual ndo
detém o controle. A produgio cultural, toda a produgio cultural,
¢ o resultado dessa existéncia comum, ¢ um produto dessa

histéria coletiva, embora seus beneficios e controle nio se
repartam igualmente.

Quando Ortiz (1994) pergunta o que é ou pode ser considerado
popular na cultura, temos o entendimento de que a resposta aponta para as
manifestagoes culturais vividas pelas classes dominadas em seus processos de
vida em sociedade. Segundo Ayala e Ayala (1987), os artigos de Celso de
Magalhaes, publicados em jornais de Recife e Sio Luis, em 1873, sio os
primeiros estudos brasileiros sobre cultura popular. Esses estudos apontam
para a procura dos tragos nacionais, do tipico, como forma de afirmacao da
identidade nacional, em contraponto a outras influéncias culturais.

No caso brasileiro, foi fortissima essa busca dos fatores culturais
proprios, e a poesia popular serviu, ao lado do folclore, como base para essa
constru¢ao. Identificamos, em nossas viagens de pesquisa, desde o ano de
2000, como particularidade da cultura popular, que ela é mais forte no meio
rural e em cidades interioranas. Tudo isso ¢ ligado a no¢ao de que a cultura
popular ¢ rustica, ingénua, sendo vista como uma ameaga perigosa as nog¢oes
de ordem e civilidade. Ha, pois, uma oposicao entre folclore e civilizagao.
Assim, podemos dizer que, uma caracteristica do folclore brasileiro sao as
reminiscéncias de lendas, crengas e tradi¢oes que se extinguem e que S0 cOmo
uma imensa colcha de retalhos.

Para Cascudo (1973, p.22-23), uma manifestagio ¢ folclérica quando,
“além de ser popular, constitui-se em sobrevivéncia; folclore seria entdo uma
manifestagdo do passado no presente, um conjunto de fragmentos de costumes
e praticas culturais desaparecidas”. Uma manifestacao de cultura popular,
porém, nio ocorre isoladamente, por isso devemos levar em consideragao o
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contexto cultural em que se realiza. Hoje, o entendimento sobre cultura
popular evoluiu ante a perspectiva de superar a relagao de sua existéncia com a
simples sobrevivéncia. Isso fica muito claro na analise de Bastide (1975, p.2) ,
quando faz um corte na analise de Cascudo (1973) e propoe a transformagao,
afirmando:

Se as estruturas sociais se modelam conforme as normas
culturais, a cultura por sua vez ndo pode existit sem uma
estrutura que nio s6 lhe serve de base, mas que ¢ ainda um dos
fatores de sua ctiagdo ou de sua metamotfose; o folclore nio
flutua no ar, sé existe encarnado numa sociedade, e estuda-lo
sem levar em conta essa sociedade ¢ condenar-se e aprender-lhe
apenas a superficie.

Entendemos, a partir dessas questoes, que O contexto € 0 espago sio
componentes estruturais dessa analise. Para Fernandes (2005, p.28-29), as
manifestagdes de cultura popular estao impregnadas de fungdes sociais,
acrescentando que o folclore “inclui todos os elementos culturais que
constituem solugdes usuais e costumeiramente admitidas e esperadas dos
membros de uma sociedade, transmitidas de geragdo a geracdo por meios
informais”. O folclore, com tal énfase envolveria varios elementos, materiais e
nao-materiais, e seria sinonimo de cultura popular.

E a partir dos anos 60 que o aspecto politico-ideolégico conquista o
primeiro patamar nas discussdes sobre cultura popular no Brasil. As discussoes
giravam em torno do “povo brasileiro, quais os grupos sociais que o0s
constituem, as formas de atuagao politica e artistica” (AYALA e AYALA,
1987, p.41). Nessa época, surgem os movimentos culturais, como o
Movimento de Cultura Popular e os Centros Populares de Cultura da UNE
(Unido Nacional dos Estudantes), que discutiam as questdes culturais
relacionando-as a politica, com interferéncias concretas na realidade.

Ja nos anos 70, sob outro olhar, “ndo mais o da vanguarda iluminada
que val ensinar o povo, a preocupagao é a de tentar compreender sua cultura
como parte de um processo de exploracio economica e dominagao politica”
(Ibidem, p.50). Tal énfase em nada diminui a preocupagio com a cultura
popular, enquanto producao historicamente determinada, elaborada e
consumida pelos grupos subalternos de uma sociedade capitalista, que tem
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como principal caracterfstica a exploragiao econoémica e a distribuicao desigual
do trabalho, da riqueza e do poder. O desenvolvimento de estudos culturais
nas duas ultimas décadas gerou um forte interesse pelo conceito de cultura
popular e estimulou como consequéncia, uma série de esfor¢os para teorizar a
ideia popular. O popular tem sido visto com frequéncia, principalmente pelos
educadores, como um agente potencialmente perturbador de relagdes de poder
vigentes.

Tem sido visto, além disso, como uma ameaga em seu potencial de
fazer com que se vislumbrem praticas sociais e formas populares que afirmem
tanto a diferenga como os diferentes modos de vida. Alguns educadores tém
enxergado a cultura popular como um conjunto de conhecimentos e prazeres
desvinculados da vida, em geral, e da vivéncia escolar como pratica, em
particular. Em contraponto a essa postura de alguns, outros acreditam
(GIROUX, 1988) que a cultura popular é o terreno das mensagens, imagens,
formas de conhecimento e investimentos afetivos que definem as bases para se
dar oportunidade a “voz” de cada um, dentro de uma experiéncia social.

As praticas culturais populares exibem numerosas diferengas que, em
parte, se devem as lutas inerentes as relagdes vigentes de género, classe, raca,
etnia, idade e religido. A questio maior que se coloca é que essas diferengas
continuam a ser usadas para gerar e manter desvantagens e sofrimento para as
classes subalternas. Existem, na atualidade — e isso é uma unanimidade entre
os pesquisadores da 4area — uma complexa e diversificada gama de
manifestagdes culturais. Por isso nao mais podemos generalizar quando
falamos em cultura popular. A tarefa, no momento, é procurar entender o que
¢ afinal e o que significa a cultura popular na vida em sociedade.

A cultura popular, como ja dissemos, esta situada em seu contexto.
Verificamos que ela insere-se em um processo social e cultural de amplitude
consideravel, “devendo-se considerar sua ligacilo com as condigdes de
existéncia e com os interesses de seu publico integrante do grupo societario dos
explorados” (GIROUX, 1988, p.56). No mundo e na sociedade capitalista, as
desigualdades nido ocorrem s6 no campo econdémico, mas estendem-se aos
outros bens produzidos pela sociedade, inclusive a cultura, existindo a partir
daf uma relagio entre os economicamente dominados e os politica e
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culturalmente, também, dominados. Inacessiveis, os bens econdémicos
interferem diretamente, afetando as praticas culturais populares.

Apesar dessa dificuldade e de ressentir-se do apoio econdomico, a
cultura popular é constituida nao apenas de produtos, mas também de praticas
que refletem a capacidade criativa e por vezes inovadora das pessoas. B
possivel que a cultura popular contenha aspectos de uma imaginagao coletiva
capaz de fazer com que as pessoas transcendam o conhecimento e a tradi¢ao
recebidos. Nesse sentido, a cultura popular podera revelar aspectos de um
contra discurso util na organizagao de lutas de superagiao da dominagao.

Nessa direcao, dialogamos com Bosi (1980):

Uma pratica cultural por si s6 ndo carrega consigo a politica que
a gerou, como se esta houvesse sido gravada a fogo para toda a
eternidade; vamos considerar que é exatamente o contratio que
ocotre, o seu funcionamento politico depende da rede de
relagdes sociais e ideoldgicas em que estd inserida como

consequéncia das formas pelas quais ela se articula com outras
praticas, em determinado espago e conjuntura.

A leitura que fazemos indica que Gramsci (1981) admirava essa
capacidade que tem a cultura popular de absorver e reelaborar elementos
urbanos ja afetados de novas tecnologias. Uma vez que ha necessidade de se
conquistar a permissao para que formas de expressao popular se incorporem a
cultura dominante, a cultura popular nunca ficara livre de ideologias e de suas
praticas. Do mesmo modo, as formas de expressio popular, para serem
adotadas em beneficio do fortalecimento do poder individual e do poder social,
tém de ser renegociadas e reapresentadas.

A cultura popular possui algumas caracteristicas funcionais, sendo uma
delas a coesdo interna, onde cada habito, crenga ou técnica tem seu significado
na economia como um todo. Outra caractetistica é a vivéncia nio consciente,
mas emotiva, havendo ainda uma terceira que define uma reelaboracao
constante onde os temas se refazem, reafirmando que nem tudo é herdado
pura e simplesmente.

Na cultura popular, novo e antigo se entrelagam. Para melhor
compreendermos a cultura popular, segundo Canclini (1987, p.43) temos que
considerar varios fatores:
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A especificidade das culturas populares nio deriva apenas do fato
de que a sua apropriacdo daquilo que a sociedade possui seja
menor e diferente; deriva também do fato de que o povo produz
no trabalho e na vida formas especificas de representacio,
reprodugio e reelaboragio simbolica de suas relagdes sociais (...).
O povo realiza estes processos compartilhando as condi¢oes
gerais de produgdo, circulacdo e consumo do sistema em que
vive. As culturas populares sdo construidas em dois espagos: as
praticas profissionais, familiares, comunicacionais, através dos
quais o sistema capitalista organiza a vida de todos os seus
membros e¢ um segundo, que sdo as praticas e formas de
pensamento que os setores populares criam para si proprios,
mediante os quais concebem e expressam a sua realidade, o seu
lugar subordinado na produgio, na circulagio e no consumo.

Com essa carga de controle sobre a cultura popular, ela passa, muitas
vezes, a internalizar concep¢oes que atendem as classes dominantes e que
passam a parecer como se fossem de toda a sociedade, exercendo a hegemonia
(categoria gramsciana) e a dire¢do politico-cultural sobre os demais grupos
sociais.

Para as elites economicas, que entendemos como dominantes, existe a
crenga de que vive racional e honestamente o progresso, enquanto o homem
do povo vive miticamente as suas tradigdes. Quando isso ocorre, ela atua no
sentido de manter e reproduzir a dominacao e as desigualdades. Em paralelo,
pode construir também, nao para a reprodu¢ao, mas para a transformagao da
estrutura social vigente. Isso se da porque também expressam a consciéncia de
produtores e consumidores em relacao as desigualdades e veiculam as posi¢oes
contestatérias dos mesmos em relagao a ideologia dominante.

Nessa corrida pela uniformizacio da cultura e da ideologia, ja
registramos a atua¢ao da industria cultural como sendo uma industria “com a
fungao de difundir, para o conjunto da populagio, produtos culturais
elaborados por especialistas, implicitamente, padroes cognitivos, estéticos e
éticos que lhes sao subjacentes” (CANCLINI, 1987, p.14). Com o surgimento
da industria cultural, houve uma profunda reelaboracio da cultura a partir de
elementos da cultura erudita e de outros oriundos da prépria industria cultural.

Como a cultura nio existe no ar, solta, é preciso que compreendamos
que a elaboracio e difusdo de produtos culturais ocorrem a partir de suportes
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material, organizacional e financeiro. O produto cultural estda vinculado a
estrutura social geral e s6 se mantém ‘“na medida em que a cultura é
reproduzida, reelaborada em carater permanente, e que se transforma quando
se modificam as condi¢Ges histérico-sociais no ambito das quais é produzida”
(AYALA e AYALA, 1987, p.61).

Assim sendo, uma manifestacio deixa de ser popular, quando seus
produtores passam a depender financeira e materialmente para a sua realizagao,
de uma instituicao publica ou privada. O mercado introduzido pela industria
cultural é o elemento novo interposto e vem criar uma distingao no interior da
cultura popular. Na industria cultural, temos uma cultura de massa, travestida
de popular, que é outorgada as massas segundo a concepcao das classes
dominantes (CANANEA, 2011).

A cultura de massa veio substituir, junto ao povo, tanto a cultura
popular quanto a cultura erudita. Nossa cultura, a cultura latino-americana, e
para nos, a cultura brasileira, tem sido compreendida como dominada. A
dominagio caracteristica da modernidade, de seu modo de ser, é a base comum
em que a relagao dominador - dominado se funda e se estabelece.

Nesse aspecto, afirma Bosi (1986, p.11):

[ precisamente porque acredito deveras nas potencialidades das
pessoas comuns que eu critico a cultura de massas. Porque as
massas ndo sdo pessoas, ndo sdo o homem da rua ou o homem
médio, nem sequer aquela ficcio da condescendéncia liberal, o
homem comum. As massas sao, antes, 0 homem — como — nao —

homem, isto é, o homem em relacio especial com os outros
homens que o impossibilita de funcionar como homem.

Pensamos nesse contexto, ou seja, que a cultura popular apresenta-se
com a face da realidade social, alicercada nas desigualdades economicas,
culturais, sendo fundamentalmente um reflexo das contradicoes da sociedade.
Em sua dialética, tudo assimila, mas tudo refaz. Ao estudar a trajetoria de
criagdo e o caminhar cultural da AACC, esta pesquisa utiliza, como referencial
principal, o ser humano que produz cultura. Nao podemos compreender o
sentido humano da cultura sem explica-la por meio do homem e da mulher
que a produz e de suas relagoes economicas e identitarias, e é por iss0, 0 NOSSO
interesse nas raizes culturais populares desse grupo-a AACC.
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A tarefa permanente da AACC, por meio de um processo educativo,
caracterizado como popular, é certamente, o fortalecimento identitario do
modo de vida e das relagdes culturais, socioeconomicas, educacionais e
politicas dos cabedelenses, interferindo, a partir da valorizagao cultural prépria
do seu destino, inserida no contexto da sociedade. Compreendendo que a
cultura é fundamental para o fortalecimento dessa identidade, destacaremos a
constru¢ao do conhecimento a partir dos saberes da vida e da ciéncia.

3.2 Saberes da vida e saberes cientificos: a construgio do
conhecimento

Precisamos adivinhar a que impulsos obscuros, a que
necessidades de nosso ser, a que idiossincrasia de nosso espitito
obedece ou responde aquilo que consideramos como verdade.
Em uma palavra, saber pensar significa, indissociavelmente, saber
pensar o seu préprio pensamento. Precisamos pensar o pensar;
Conhecer-nos ao conhecer (MORIN; 1999).

A trajetoria dos fundadores da AACC sempre foi de muito dialogar
sobre a realidade, de pensar sobre as coisas do dia a dia, da politica, de como
andava a escola, as necessidades de infraestrutura da cidade, as manifestacoes
culturais, seu patrimonio material e imaterial. Sempre houve um pensar
profundo sobre o que fazer diante da realidade vivida pelos seus membros e
pelos cabedelenses em geral, mas, principalmente, como intervir nessa
realidade, como participar dessa realidade. O ato de pensar sempre foi muito
presente.

Pensamento e pensar sdo, respectivamente, uma forma de processo
mental ou faculdade do sistema mental? Pensar permite aos seres humanos
refletirem 0o mundo e com isso lidar com esse mundo e com os seus seres de
uma forma efetiva e de acordo com suas metas, planos e desejos
(CANANEA, 2014; 2015). O pensamento vem eivado de palavras que se
referem a conceitos que incluem a cognigao, a percep¢ao, a consciéncia, as
ideias e as praticas. Num momento mais evolutivo, o pensamento trabalha as
ideias e as reelabora construindo outros pensares. O pensamento ¢
fundamental no processo de aprendizagem e é construto do conhecimento,
mas deve ser exercido nas praticas dos sujeitos de uma agao.
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Nessa perspectiva, crescer ¢ reorganizar a inteligéncia e, portanto,
reelaborar o pensar. O principal veiculo do processo de conscientizagao é o
pensamento acompanhado de suas praticas. A atividade de pensar e de fazer,
confere a0 homem "asas" para mover-se no mundo e "raizes" para aprofundar-
se na realidade. Etimologicamente, pensar significa avaliar o peso de alguma
coisa. Em sentido amplo, podemos dizer que o pensamento, as ideias
colocadas em pratica, a acao e reflexdo sdo responsaveis pela avaliacio da
realidade, uma realidade observada e vivida.

O principal veifculo da conscientizagao nesse processo tem sido o
pensar e o agir em busca do fortalecimento da identidade cultural. Ao perceber
essa necessidade de conhecer a cultura local, vivencia-la, refletir, novamente
vivencia-la, os membros da AACC passaram, a partir de 2003, a realizar
caravanas culturais pelos bairros da cidade, apresentando espetaculos de cultura
popular, a exemplo da Nau Catarineta, do Boi de Reisado, Capoeira e Coco de
Roda, além de concertos com a Banda de Musica da associagao, grupos esses,
formados por jovens e adultos da comunidade cabedelense. Com o passar dos
anos, além das apresentagdes, esses membros da Associag¢ao, sentiram a
necessidade de que fossem realizados debates sobre a cultura, a identidade
cultural dos grupos e as necessidades locais em relagdo a memoria e ao seu
patrimoénio cultural imaterial e material.
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Casa do capitio Mor da Fortaleza de Santa Catarina: Langamento do livro O
MAR E A JANGADA: politica cultural e extensdo universitaria de Fernando
Abath Cananéa em que analisa as agbes de extensdo cultural da UFPB em
Cabedelo, junto a AACC.

Na mesa, da esquerda para a direita: Prof. Dr. José Francisco de Melo Neto,
prefaciador do livro; Osvaldo da Costa Carvalho—Presidente da Fundagdo Fortaleza de
Santa Catarina e membro da AACC; Fernando Abath — autor do livro e fundador da
AACC e Tadeu Patricio (caracterizagio de capitio da Nau Catarineta de Cabedelo)
fundador da AACC.

2011: Fonte: Acetvo de Fernando Abath Cananéa.

Segundo Descartes (1596-1650), "a esséncia do homem ¢ pensar". Por
isso dizia: "Sou uma coisa que pensa, isto €, que duvida, que afirma, que ignora
muitas, que ama, que odeia, que quer e nao quet, que também imagina e que
sente”. Logo, quem pensa é consciente de sua existéncia, "penso, logo existo”
(1988). Podemos caminhar um pouco mais e afirmar que o pensar tem que
vir associado as praticas e do querer fazer, do querer fortalecer, nesse caso,
identidades culturais.

Para adentrar nesse processo de avango dos diferentes saberes para o
conhecimento, incursionamos na seguinte duvida: Qual a diferenca entre
informacao, saber e conhecimento? A informacdo ¢ um dado exterior ao
sujeito, pode ser armazenada, estocada, inclusive em um banco de dados ou na
memoéria. O saber é produzido pelo sujeito confrontado a outros sujeitos, é
construido a partir do que sinto, falo, escrevo, vejo e pratico. Saberes da vida,
saberes humanos, culturais. Pode, ainda, tornar-se, um produto comunicavel,
uma informacdo disponivel para outras pessoas, para o mundo. O
conhecimento ¢é o resultado de uma experiéncia pessoal ligada a atividade de
um sujeito provido de qualidades afetivo-cognitivas e, como tal, ¢
intransmissivel. O tema conhecimento inclui, mas nio estd limitado a
descrigoes, hipoteses, conceitos, teorias, principios e procedimentos que sao
uteis ou verdadeiros.

Conhecimento esta associado com pragmatica, isto ¢, relaciona-se com
alguma coisa existente no mundo real do qual temos uma experiéncia direta. A
definicao classica de conhecimento, originada em Platao, diz que ele consiste
de crenga verdadeira e justificada. Aristételes divide o conhecimento em trés
areas: cientifica, pratica e técnica.
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Categorias do conhecimento

Além dos conceitos aristotélico e platonico, o conhecimento pode ser
classificado em uma série de designacoes/ categorias:

2)Conhecimento sensorial: E o conhecimento comum entre seres
humanos e animais. Obtido a partit de nossas expetiéncias
sensitivas e fisiologicas (tato, visdo, olfato, audi¢ao, paladar).

b)Conhecimento intuitivo: Inato ao ser humano, o conhecimento
intuitivo diz respeito a subjetividade. As nossas percepgoes do
mundo exterior e a racionalidade humana.

c)Conhecimento intelectual: Esta categoria é exclusiva ao ser
humano; trata-se de um raciocinio mais elaborado do que a mera
comunicagio entre corpo e ambiente. Aqui jd se pressupOe um
pensamento, uma logica.

d)Conhecimento popular: Também chamado de Saber Popular.
E a forma de conhecimento do tradicional (hereditario), do senso
comum, sem compromisso com uma apura¢io ou andlise
metodologica.

¢)Conhecimento cientifico: Preza pela apuragio e constatagio.
Busca por leis e sistemas, no intuito de explicar de modo racional
aquilo que se esta observando. Nio se contenta com explicagdes
sem provas concretas; seus alicerces estio na metodologia e na
racionalidade. Analises sdo fundamentais no processo de
construcao e sintese que o permeia.

f)Conhecimento filoséfico: Mais ligado a construgdo de ideias e
conceitos. Busca as verdades do mundo por meio da indagacio
com légica e¢ do debate; do filosofar. Distancia-se do
conhecimento cientifico por tratar de questdes imensuraveis,
metaffsicas e ndo exige a experimentacio. A partir da razdo do
homem, o conhecimento filosofico priotiza seu olhar sobre a
condi¢io humana.

g)Conhecimento teolégico: Conhecimento adquirido a partir da
fé teoldgica sendo fruto da revelagio da divindade. A finalidade
do tedlogo ¢ provar a existéncia de Deus e que os textos biblicos
foram escritos mediante inspira¢do Divina, devendo por isso ser
realmente aceitos como verdades absolutas e incontestiveis. A fé
pode basear-se em experiéncias  espirituais, historicas,
arqueoldgicas e coletivas que lhe dio sustentagio.
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Estamos vivendo, ao longo da modernidade, uma verdadeira busca
para a afirmagdo do que o conhecimento apresenta para a humanidade.
Independentemente do tempo em que foram propostas, observou-se um
intenso processo de elaboragao-reflexdo-afirmagao-negaciao-(re)afirmagao do
conhecimento como construto eminentemente humano (CANANEA, 2014).
O conhecimento ¢ cheio de sentido, convicgao, valor, verdade e constroi a sua
episteme, ou seja, a filosofia, a ciéncia, a teologia e a educacdo. Na ciéncia
moderna, passamos a pensar no ser humano, o conhecimento como produgio
humana. Essa busca aciona os saberes acumulados ao longo da histéria e
constréi o conhecimento.

Para entendermos o conhecimento temos que entender a sua
centralidade a partir da autenticidade e da relevancia social. Nesse caminhar,
identificamos que ndo existe conhecimento neutro, sendo que todo
conhecimento tem implicagdes as mais diversas. O conhecimento é uma forma
de saber, pois consegue explicar, compreender. Existe outros saberes, os
populares, que também constroem conhecimento.

Saber popular e saber cientifico: saberes diferentes, nem mais nem
menos

E o envolvimento das pessoas, espontaneamente, quando elas
tém aquele mesmo pensar igual aquelas pessoas. Nao na sua
totalidade, claro, aquela linha cultural, de desenvolver projetos,
identificada com ele. A gente se aproxima e af a gente tem o
somatotio de experiéncias, de saberes e conhecimentos, de a¢des,
de atitudes, em prol daquela linha que a gente defende, que a
gente luta. O campo cultural é muito vasto.

(Janilson Melo Feitosa-fundador e primeiro presidente da

AACO).

As agdes de educagio popular sio ambientes permeados pela
mobilizagdo social e pela pesquisa. Para além de varias outras questdes que
possamos levantar, ficaremos com a seguinte: existe obsticulo/tensio na
relagio entre o saber popular e o saber cientifico quanto a produgao dos
mesmos, por meio da metodologia da pesquisa-agao?

Segundo Melo Neto (2014), a discussao da relagdo entre o saber
popular e saber cientifico nao ¢ uma novidade no campo da filosofia. Esta
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presente em atividades educativas, envolvendo os valores da educagao popular
em programas ou projetos, sobretudo, naqueles direcionados a grupos sociais,
exprimindo politicas de inclusdo social, ao utilizarem também, a metodologia
da pesquisa-a¢ao e quando se discute a producio de saberes ou conhecimentos.

A resposta obtida com esta pesquisa é que existem receios nessa
relagdo, no ambito académico. Todavia, isto nao se evidencia como obstaculo
instransponivel a mobilizagao de grupos populares (aqueles que estao sendo
organizados para as discussGes de questoes em seus ambientes de vida), em
suas lutas reivindicatérias basicas. Menos ainda, impede a geragdao de saberes
ou conhecimentos, algo intrinseco a qualquer metodologia de pesquisa. Além
do mais, cobra uma maior compreensao das contribui¢oes e dos limites de
saberes ou conhecimentos, sendo desnecessario qualquer tipo de
tensionamento.

Melo Neto (2014), quando analisa o tipo de conhecimento gerado na
pesquisa-agao em projetos de educagao popular, admite a existéncia de tensao
presente em alguns setores académicos. F preciso que se cobre a sua superacio
por esses grupos. Para esse autor, existe certa tensio entre esses dois saberes:
saber popular e conhecimento (saber) cientifico. Mas, pode desaparecer no
exercicio da pesquisa — agdo, quando da procura de conhecimentos (saberes)
uteis as mobilizagdes e ao campo académico. Parece que o desejo desses
setores académicos é posicionar frente a frente ambos saberes para possiveis
comparagoes e, talvez, como numa queda-de-brago, definir-se aquele de maior
forca. Diante dessa questao, Melo Neto (2014) argumenta que é necessario dar
resposta a questao: o que se esta falando ao se por em evidéncia a relagdo entre
o saber popular e o saber cientifico?

Em nosso entendimento ninguém ensina a ninguém, aprendemos uns
com os outros, nessa rela¢ao dialégica e, nem tao pouco nosso saber cientifico
¢ maior ou menor do que os saberes populares. O processo de experimentacao
permanente na vida dos seres humanos, por meio de ensaios e erros, ¢ que
embasaram a sobrevivéncia da espécie, diante dos desafios da natureza.
Inclusive os varios saberes denominados posteriormente de matematicos
passaram como cultura, como técnicas, perdendo-se no tempo as suas origens.
A evolugio da espécie humana sé tem sido possivel devido inicialmente pelo
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acumulo de saberes intuitivos ou conhecimentos praticos, tornando possivel a
sua existéncia. Ao longo dessa caminhada da humanidade, fora ocorrendo um
processo seletivo de saberes, desde o comego da relagio homem e natureza,
reproduzindo-se e sendo repassados as novas geragoes. Esses saberes praticos
acumulados vieram estabelecer-se como sabedoria — o acervo de conhecimento
originario daquelas pessoas mais observadoras das relacdes com a natureza. E
comum chamarmos de sabio aquele que observa e responde as indagagdes.
Aquelas mais atentas a essas relacdes em seu conjunto, também inventando
ferramentas, foram denominadas por Burke e Ornstein (1998) de "fazedores de
machados". Os 'machados' simbolizam o acimulo desses saberes tteis, gerados
pela vivéncia humana que formarao a sabedoria ancestral.

E pela sabedoria humana que foi possivel a existéncia da humanidade.
Uma realidade que se revela muito mais ampla do que o pensamento em si.
Uma sabedoria eminentemente gerada de maneira assistematica, instituindo-se
como popular, pois originaria do povo, em base epistemoldgica definida pela
relagdo causa e efeito. A sabedoria passara a ser esse rico tesouro de saberes ou
conhecimentos praticos acumulados, permeada de regras primitivas de
condutas baseadas igualmente em superstigdes € mitos.

Cada aprendizagem e ensino geraram diferentes saberes no inicio, de
forma individual, e, com o passar do tempo, coletivizados. Nao surgiram,
necessariamente, de forma linear, mas a partir das inimeras necessidades que
foram sendo atendidas pelas experiéncias dos humanos em luta pela vida,
também foram sendo despertados para criagio de simbolos, da linguagem,
promovendo-se, definitivamente, a capacidade de abstragao. A abstracao, por
sua vez, vem se apresentando com maior importancia em todas as atividades
dos tempos atuais. Esqueceu-se, talvez, da contribuicao das coisas concretas da
vivéncia humana para o seu saber. Ainda pode-se lembrar de Kant (1988) em
que todo o conhecimento passa pela experiéncia.

Na modernidade, o saber cientifico tera a mesma base do saber popular
— a referéncia na experiéncia, definida pela relacdo causa-efeito. Por sua vez,
caminha pela busca do algo novo que ¢ a intervengao do pensamento por meio
das formulagdes de hipéteses a serem demonstradas, vinculando, desde o
inicio, experiéncia para a mesma relagao.
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O saber cientifico se alicer¢a na experiéncia e nos dados, instalando a
maxima de que "sem indu¢ao-dedugio nio se pensa, sem analise-sintese ndo se
faz experiéncia" (KANT, 1988, p. 31). Todavia, essa experiéncia ¢ quase que
exclusivamente laboratorial e praticamente fora do ambiente experiencial da
vida humana. Esse ramo das ciéncias baseadas na experimentacao e em analises
matematico-estatisticas passou a se caracterizar pelo seu interesse na
mensuracdo das coisas. A sua linguagem é a da quantificagio. Dimensoes
metafisicas nao fazem parte de seu processo de explicagiao, mas, apenas, dados
comprovaveis.

O interesse, agora, sao os resultados gerados da experiéncia no
laboratério. Esse produto passou a ser denominado de conhecimento cientifico
ou saber cientifico. Esses saberes apresentam uma transitividade para o
conhecimento. Os saberes trabalharam com o conceito de experiéncia no
sentido de vivé-las para construir novos saberes e utilidades. O saber nem
sempre é consciente, pois nao sabe explicar as “coisas”. Por isso, podemos ter
um saber sem termos procedimentos prévios, tendo passado por
experimentos, vamos a busca do aprimoramento da experiéncia e, assim,
produziremos um conhecimento a partir daquele saber ou saberes. A grande
fungao do conhecimento é explicar ou compreender um dado aspecto da
realidade.

O conhecimento cientifico ¢é relativo e provisério sendo a duvida um
elemento fundamental. O conhecimento é uma inven¢ao humana e portanto,
¢ cultura. Nesse sentido, é sempre relativo e limitado. Por isso cada sujeito, no
seu tempo e no seu lugar, tem diferentes formas de percepcao desse
conhecimento. O conhecimento tem elementos de poder e tem profundas
implicages em nossa vida. Nesses termos nos permite criar e também fazer a
critica, pois é objetivo, obtendo uma propriedade que lhe é peculiar.

O conhecimento, como produto da cultura, é uma produgio social e é
transgeracional, promovendo rupturas quando esse conhecimento nao da mais
conta de alguma explicagio ou porque nao mais interessa. Nessa trajetéria,
queremos apresentar esse caminho percorrido pela filosofia positiva dos
séculos XVI a XIX - saber-conhecimento - cientifico - natural - sociedade -
educacao.
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A convivéncia com os diferentes saberes

O bom senso ¢ algo dividido no mundo e cada um de noés se julga bem

dotado dele. O poder de bem aquilatar e diferenciar o verdadeiro do falso, o

chamado bom senso ou a razio, é naturalmente igual em todos os homens. A

multiplicidade de nossas opinides nao deriva do fato de uns serem mais

razoaveis do que outros, porém, somente do fato de encaminharmos nosso

pensamento por diversos caminhos e nio levarmos em conta as mesmas
coisas.

Participar ¢ uma forma de poder influir, contribuir de forma

organizada. Nos sempre temos participagdo, desde quando

defendemos ou criticamos de forma construtiva as acles

humanas. As institui¢des sdo sagradas e as nossas falhas humanas

¢ que podem prejudica-las. Quando as pessoas se posicionam

favoravel ou contra determinadas acdes, é uma forma de

participar dessa construgdo, desses saberes populares. Nio

precisamos concordar com o dito, pois existem outros saberes.
(Roseleide Santana de Farias-fundadora da AACC).

Foram realizadas varias oficinas sobre cultura, produgio cultural
e do fazer educacional, oportunizando aos membros da
associacio e demais pessoas interessadas a conhecerem e
aprofundarem seus saberes nessas areas, buscando a formagio
tedrica de seu quadro de associados para melhor enfrentamento
das causas defendidas (2003-2013).

(Fernando Abath Cananéa—fundador da AACC).

Para Descartes (1988) ndo era suficiente termos um espirito bom, o
essencial é aplica-lo bem. A razao ou o senso ¢ a unica coisa que nos confere a
qualidade de homens e nos diferencia dos animais. Os homens devem
desenvolver um método para orientar a sua razao a seu modo e por meio dela
alcangar um conhecimento claro e certo de tudo quanto ¢ util a vida. Ele criou,
em suas obras Discurso sobre o Método e Meditacoes as bases da ciéncia
contemporanea. Para ele, o método consistiu no Ceticismo Metodolégico -
que nada tem a ver com a atitude cética: duvida-se de cada ideia que nio seja
clara e distinta. Com Descartes (1988), inaugura-se a ciéncia em seus aspectos
matematicos. Essa ciéncia arrasta consigo a perspectiva da experiéncia, em
especial para um saber sobre a natureza.
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Ao contrario dos gregos antigos e dos escolasticos, que acreditavam
que as coisas existem simplesmente porque precisam existir, ou porque assim
deve ser, Descartes instituiu a davida: s6 se pode dizer que existe aquilo que
puder ser provado, sendo o ato de duvidar indubitavel. Baseado nisso,
Descartes busca provar a existéncia do proprio eu (que duvida, portanto, é
sujeito de algo — ego cogito ergo sum — eu que penso, logo existo) e de Deus.

Também consiste 0 método de quatro regras basicas:

a) Verificar-se existem evidéncias reais e indubitaveis acerca do
fenémeno ou coisa estudada;

b) Analisar, ou seja, dividir a0 méaximo as coisas, em suas
unidades mais simples e estudar essas coisas mais simples;

¢) Sintetizar, ou seja, agrupar novamente, as unidades estudadas
em um todo verdadeiro;

d) Enumerar todas as conclusoes e principios utilizados, a fim de
manter a ordem do pensamento.

Em relagao a Ciéncia, Descartes desenvolveu uma metodologia que
influenciou muitos, até ser superada pela de Newton. Ele sustentava, por
exemplo, que o universo era plano e nao poderia haver vacuo. Acreditava que a
matéria ndo possufa qualidades secundarias inerentes, mas apenas qualidades
primarias de extensao e movimento. Ele dividia a realidade em res cogitans
(consciéncia, mente) e 7es extensa (matéria). Acreditava também que Deus criou
o universo como um perfeito mecanismo de mogao vertical e que funcionava
deterministicamente sem intervencdo desde entdo. Descartes mostrou como
traduzir problemas de geometria para a algebra, abordando esses problemas
por meio de um sistema de coordenadas. A teoria de Descartes forneceu a base
para o Calculo de Newton e Leibniz, e entdo, para a matematica moderna.

O conhecimento como a construgdo do seu proprio entendimento

Nessa caminhada para entendemos a constru¢ao do conhecimento no
seio da humanidade, precisamos compreender como se deu o Iluminismo. Para
Kant (1988) ¢ a saida do homem da sua menoridade de que ele proprio é o
grande responsavel, considerando que a menoridade ¢é a incapacidade de se
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servir do entendimento sem a orientacao de outros. No Iluminismo, a palavra
de ordem era ter a coragem de se servir do seu proprio entendimento.

O ato de pensar deve ser proprio e niao precisamos “pagar’” ou
“esperat” que outros pensem por nés. E dificil cada homem desprender-se da
menoridade que, para Kant se tornou quase uma natureza. Preceitos e
férmulas, instrumentos mecanicos do uso racional ou mau uso dos seus dons
naturais sao os ferros de uma menoridade perpétua. E dificil, nessas condigoes,
empreender um movimento de pensar livremente. Mesmo assim, sempre
havera quem pense por si mesmo apesar dos que semeiam preconceitos.

E preciso racionalizar quanto se queira e sobre o que quiser. Existem
varias restricdes a liberdade, mas o uso publico da prépria razao deve ser
sempre livre. Infelizmente, em algumas situagoes nao é permitido raciocinar e
sim obedecer. O cidadio nao pode recusar-se a fazer algo que lhe é exigido,
mas esse cidadao pode apresentar as suas ideias e impressoes sobre algo que
esta sendo dito ou exigido, podendo inclusive contestar a ordem.

Vivemos hoje, na educagdo, com muita intensidade esse conflito, as
politicas publicas de educagdo estao voltadas, com raras excegoes, para a
meritocracia e ndo para o conhecimento livre e desimpedido. O uso publico
da razio goza de uma liberdade ilimitada de se servir de sua propria razio e de
falar em seu préprio nome. Do mesmo modo que nio se deve subjugar uma
pessoa a outra nao se pode colocar uma época subjugando a outra. Para Kant
(1988), nao se vivia numa época esclarecida, pois dizia, “falta ainda muito para
que os homens tomados em conjunto possam vir se servirem com seguranga
do seu proprio entendimento, sem o controle ou orientacao de outros” (p.70).

Para o alcance dessa liberdade, era preciso deixar de prescrever aos
homens matérias ligadas a religido, mas deixar-lhes a plena liberdade para as
suas escolhas, libertando o género humano da menoridade e concedendo a
cada qual a liberdade de se servir da prépria razao em tudo o que é assunto da
consciéncia. O ponto central do Iluminismo foi a saida do homem da sua
menoridade culpada, sobretudo das coisas ligadas a religido, porque em relacao
as artes e as ciéncias os governantes nao tinham interesse em exercer o controle
nessa época. Por outro lado, a tutela religiosa além de ser mais prejudicial é
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também a mais desonrosa de todas. A tendéncia e a vocagao sao para O
pensamento livre.

A observagao dos fatos sob a ordem da natureza

O homem, ministro e intérprete da natureza, ¢ sujeito, pela observacao
dos fatos ou pelo trabalho da mente sobre a ordem da natureza. Para Francis
Bacon (1988), “nem a mao nua nem o intelecto, por si mesmos, podem
alcangar muita coisa”. Ciéncia e poder do homem coincidem, uma vez que,
sendo a causa ignorada vai frustrar o seu efeito.

Para que se tenha conhecimento, as criagdes da mente e das maos
parecem numerosas quando vistas nos livros. Podemos dizer que os fatos se
contrapoem aos axiomas. Para Bacon (1988), a natureza supera em muito, em
complexidade, os sentidos e o intelecto. Tal como as ciéncias de que ora
dispomos sdo inuteis para a inven¢ao de novas obras, do mesmo modo, a
nossa légica atual ¢ inutil para o avango das ciéncias. Existe uma significativa
mudanga de paradigma.

Constatamos que Bacon (1988) ja coloca a necessidade de se ter um
método para se trabalhar o conhecimento sobre as coisas. Tanto os axiomas
como a inducdo nio tém dado muita convicgao aos fatos. Os descobrimentos
vinham sendo feitos apoiados em nog¢oes vulgares. Para que se penetre nos
estratos mais profundos e distantes da natureza, é necessario que tanto as
nog¢des quanto os axiomas sejam abstraidos das coisas por um método mais
adequado e seguro, e que se trabalhe o intelecto de forma mais segura. O
intelecto precisa de um método de trabalho para trazer mais seguranga ao que
esta sendo pensado e pesquisado sobre algo ou sobre um fato.

Nas ciéncias que se fundam nas opinides e nas convengoes é bom o
uso da dialética, ja que se trata de submeter o assentimento e nao as coisas.
Segundo Bacon (Idem) ndo ¢é tarefa facil explicar algo porque as coisas novas
sao sempre compreendidas por analogia com as antigas. Por isso que alguns
afirmam que nada pode ser conhecido, mas para “ele” nao se pode conhecer
muito acerca da natureza com os procedimentos ora em uso. E preciso mudar
os procedimentos. Nesse sentido, sao quatro os idolos — da tribo, da caverna,
do foro, do teatro e que bloqueiam a mente humana.
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Os “idolos da tribo” estao fundados na prépria natureza humana. O
intelecto humano é semelhante a um espelho que reflete desigualmente os raios
das coisas e dessa forma, as distorce e corrompe. Os “idolos da caverna” sao
os homens enquanto individuos com a sua natureza prépria e singular de cada
um, buscando em seus pequenos mundos e nao no universal. Ja os “idolos de
foro” representam a associagdo reciproca dos individuos do género humano
entre si gerando o comércio entre eles. Ja as diversas doutrinas filosoficas, as
teotias, formam os “idolos do teatro”. O intelecto humano, facilmente se
afirma em maior ordem e regularidade, nas coisas que de fato nelas se
encontram.

Como na natureza existem muitas coisas singulares e cheias de
disparidades, aquele, imagina paralelismos, correspondéncias e relagoes que nao
existem. Ainda de acordo com Bacon (1988) é preciso explicar a ordem de
funcionamento das coisas. As coisas precisam ser entendidas de forma clara.
Por isso, o intelecto humano, quando assente em uma convicgao, tudo arrasta
para seu apoio e acordo. Os homens se apegam as ciéncias e a determinados
assuntos, ou por se acreditarem seus autores ou descobridores ou por terem se
empenhado. Alguns sao mais capazes e aptos para notar as diferencgas das
coisas, outros para as suas semelhangas.

E desse modo que se estabelecem as preferéncias pela antiguidade ou
pelas coisas novas. A verdade, contudo, nao deve ser buscada na boa fortuna
de uma época, que € inconstante, mas a luz da natureza e da experiéncia, que é
eterna. Também se deve acautelar o intelecto contra a intemperanca dos
sistemas filos6ficos no livrar ou coibir o assentimento, porque tal intemperanga
concorre para firmar os idolos, e, de certo modo, os faz perpétuos, sem
possibilidades de remogdo. Temos ai um duplo excesso: sendo o primeiro o
dos que se pronunciam apressadamente, convertendo a ciéncia em uma
doutrina positiva e doutoral e o outro é o dos que tornaram a investigagio vaga
e sem termo.

A busca da verdade e a interpretagido da natureza

Quando o espirito humano se desespera da busca da verdade, o seu
interesse por todas as coisas se torna débil, dai resultando que passem a preferir
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as disputas e os discursos amenos, distantes da realidade, em vez de se
comprometerem com o rigor da investigagao. Bacon (1988) propoe o
verdadeiro método de interpretacio da natureza distante da expiagdo e
purgacdo da mente. A melhor demonstragao é de longe, a experiéncia, desde
que se atenha rigorosamente ao expetimento. F necessirio ampliar a
investigacao até as coisas mais gerais. Em qualquer espécie de experiéncia,
deve-se primeiro descobrir as causas e os axiomas verdadeiros. No tempo
como no espago ha regides ermas e solidoes. Podemos levar em conta trés
perfodos na evolugao do saber: um dos gregos, um dos romanos e por tltimo
o dos povos ocidentais da Europa. A Idade Média, em relacdo a riqueza e
fecundidade das ciéncias, foi uma infeliz época, pois atravancou o
conhecimento.

A ciéncia tem por meta dotar a vida humana de novos inventos
e recursos

A verdadeira e legitima meta das ciéncias ¢ a de dotar a vida humana de
novos inventos e recursos. A partir dos sentidos e da experiéncia bem fundada
¢ possivel notar um método de descoberta muito simples e sem artificios e que
seja 0 mais familiar a todos. Tudo isso se resume de forma simples a quem se
preste a reunir e consultar o que os outros disseram antes. A seguir, acrescentar
as proprias reflexes e avancar no esfor¢co de expandir as ideias. Um método
bem estabelecido é o guia para a experiéncia certa conduzindo para a abertura
dos axiomas.

Esse é o modo de operar com a razdo. E preciso explicar a ordem de
funcionamento das coisas. Isso era vital para Francis Bacon (1988). A ciéncia
avanga a partir de rupturas no proprio conhecimento cientifico. O modo de
operarmos com a razao ¢ a possibilidade de trabalharmos com o método e ai
surge o conhecimento e niao mais um saber. Ainda de acordo com Bacon
(Idem) devemos pensar o método como caminho para a construgio do
conhecimento cientifico.

Nesse sentido, podemos afirmar que precisamos saber racionalmente
pelo crivo da razdo e do método. Assim sendo, o conhecimento é uma forma
de saber objetivo-caracteristica do conhecimento. Ele é relativo. E transitorio.
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Por meio do método, é possivel operar o conhecimento como modo de saber,
de existéncia. Esse tem sido um desafio ao longo da existéncia humana que é
analisar o que é conhecimento.

Caminhando nessa trajetéria de evolugdo, Auguste Comte (1798-
1857) opera uma ruptura de compreender a natureza para entender a
sociedade. Para Comte (1929), o conhecimento é uma produgao singular do
individuo e, as vezes, nao se consegue capturar algumas facetas da realidade.
O conhecimento é gerado a partir de um método enquanto um caminho
para se chegar ao conhecimento cientifico, sendo o mesmo construido pela
via da razdo. Nessa perspectiva, a natureza é o grande livro da vida. Ao
idealismo da primeira metade do século XIX se segue o positivismo que se
espalha em todo o mundo. Isso ocorre durante a segunda metade desse
mesmo século. O positivismo vem a representar uma reagao contra o
formalismo, contra as coisas a priori exigindo maior respeito para a
experiéncia e os dados positivos.

A diferenca fundamental entre idealismo e positivismo é que o
primeiro procura uma interpretagao, uma unificagao da experiéncia mediante
a razdo e o segundo quer limitar-se a experiéncia imediata, pura e sensivel,
como ja fizera o empirismo. Daf a sua pobreza filos6fica, mas também o seu
maior valor como descri¢io e analise objetiva da experiéncia — através da
histéria e da ciéncia — com respeito ao idealismo, que alterava a experiéncia,
a ciéncia e a historia. Dada essa objetividade da ciéncia e da histéria do
pensamento positivista, compreende-se porque elas sao fecundas no campo
pratico, técnico. O positivismo, além de ser uma reagiao contra o idealismo é
ainda devido ao grande progresso das ciéncias naturais, particularmente das
biolégicas e fisiologicas do século XIX. Sendo grandemente valorizado o
mercado econémico é natural que se procurasse uma base filosofica positiva,
materialista, naturalista, que desse suporte as ideologias econémico-sociais.

Os fatos positivos como resultado do conhecimento

O positivismo admite como fonte de conhecimento e critério de
verdade, a experiéncia, os fatos positivos. Nesse aspecto, a filosofia é
reduzida a metodologia e a sistematiza¢do das ciéncias. Na democracia
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moderna como concepgao politica, em que a soberania é atribuida ao povo,
a massa - a vontade popular se manifesta através do numero, da quantidade,
da enumeragao material dos votos, o tio falado sufragio universal. O
liberalismo, que sustenta a liberdade completa do individuo, sustenta
também a livre concorréncia economica através da lida mecanica, do conflito
material das for¢as economicas. Ja para o socialismo, enfim, o centro da vida
humana esta na atividade econémica, produtora de bens materiais, e a
histéria da humanidade é acionada por interesses materiais, utilitarios,
econémicos (materialismo histérico) e nao por interesses espirituais, morais
e religiosos.

O positivismo do século XIX pode semelhar-se ao empirismo, ao
senso dos séculos XVII e XVIII, também pelo pais classico de sua iniciagio
(a Inglaterra) e, porquanto, reduz, substancialmente, o conhecimento
humano ao conhecimento sensivel, a metafisica a ciéncia, o espirito a
natureza, com as relativas consequéncias praticas, diferenciando-se desses
sistemas por um elemento caracteristico que é o conceito de vir a ser, de
evolugao, considerada como lei fundamental dos fenémenos empiricos, isto
¢, de todos os fatos humanos e naturais. Dai acreditar o positivismo no
progresso quer nos meios quer no fim, para o bem-estar material. Para
Comte “as ideias conduzem e transformam o mundo” e ¢é a evoluciao da
inteligéncia humana que comanda o desenrolar da histéria.

A humanidade como objeto de estudo

As ciéncias, no decurso da historia, nao se tornaram “positivas” ao
mesmo tempo, mas numa certa ordem de sucessao que corresponde a célebre
classificagao: matematica, astronomia, fisica, quimica, biologia, sociologia. O
principio para todas as ciéncias ¢ o0 mesmo—do mais simples ao mais complexo,
do mais abstrato ao mais concreto e de uma proximidade crescente em relagao
a0 homem. Esta ordem corresponde a ordem histérica da aparigao das ciéncias
positivas.

O proprio Comte (1929) acredita coroar o edificio cientifico criando a
sociologia. As ciéncias mais complexas dependem das mais abstratas. Os seres
vivos estao submetidos nao so as leis particulares da vida, como também as leis
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mais gerais, fisicas e quimicas de todos os corpos. Segundo Comte (Idem), cada
etapa da classificagao introduz um campo novo, irredutivel aos precedentes. A
ultima das ciéncias que Comte chamara primeiramente fisica social, e para a
qual depois lhe deu o nome de Sociologia reveste-se de importancia capital. Ao
criar a Sociologia, a sexta ciéncia fundamental, a mais concreta e complexa,
cujo objeto é a humanidade, encerra as conquistas do espirito positivo.

O objeto préprio da sociologia ¢ a humanidade e é necessario
compreender que a humanidade nio se reduz a uma espécie bioldgica: ha na
humanidade uma dimensao histérica - o homem ¢é um animal que tem uma
historia. Ele cria linguas, instrumentos que transmitem este patrimonio pela
palavra, e, nos ultimos milénios, pela escrita as geragdes seguintes que, por sua
vez, exercem suas faculdades de invengao.

A sociologia, cuja aparicdo dependeu de todas as outras ciéncias
tornadas positivas, transformar-se-a na politica que guiard as outras ciéncias,
regenerando, assim, todos os elementos que concorreram para sua propria
formagao. Para Comte (Idem) a sociologia regera todas as ciéncias, proibindo
as pesquisas inuteis. De toda essa analise podemos deduzir que a religiao
positiva substituiu o Deus das religides reveladas pela prépria humanidade e
esse Deus para Comte, era ele mesmo. A sociologia se fortaleceu gragas a esse
socidlogo francés (COMTE, 1858-1917).

Estamos diante de uma forg¢a avassaladora para explicar outro caminho
— 0 da razo social, j4 que se analisava a humanidade. Emile Durkheim (1999)
critica Kant e o proprio Comte por niao explicarem a sociologia pela razao
social. A sociologia por ser ciéncia precisava de um objeto de estudo, de
procedimentos. Esse objeto de estudo é o grupo social, um grupo de fatos que
nos possibilitara realizar anélises sociais desse complexo chamado humanidade.
Durkheim afirmou que o ponto de partida é a afirmagdo de que “os fatos
sociais devem ser tratados como coisas”.

Nesse campo a contribuicao de Durkheim (1999) foi o legado das
Regras do Método Sociolégico (1895) quando nos oferece as generalidades:

a) Devemos afastar sistematicamente todas as ideias pré-
concebidas a0 se estudar um fato social;
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b) Nunca devemos limitar nosso universo de pesquisa a grupos
de fenémenos previamente definidos e com caracteristicas
exteriores comuns;

¢) Os fatos sociais devem ser explorados de acordo com os seus
aspectos gerais e comuns, evitando suas manifestages
individuais;

d) Para explicar um fenoémeno social devemos separar dos

estudos: o da sua causa e o da sua fungio;

¢) A pesquisa da causa que determina o fato social deve ser feita
entre os fatos sociais anteriores e nunca entre os estados de
consciéncia individual;

f) Devemos buscar a origem primeira de todo processo social de
alguma importancia na constitui¢io do meio social interno;

@) Um fato social complexo deve ser explicado seguindo o seu
desenvolvimento integral através de todas as espécies sociais.

Para Durkheim (1999) os fenémenos sociais refletem a estrutura do
grupo social que os produz. O fato social existe independente dos individuos e
tem objetividade e generalidade. Durkheim (idem) afirma que o social ndo
pertence a nenhum individuo, mas ao grupo que sofre pressoes e sansoes
sendo obrigado a aceita-lo.

O grupo pensa, sente e age de modo muito distinto do que fariam seus
membros isolados. Emile Durkheim (1999), além de ser um dos fundadores da
sociologia moderna, ¢ também considerado o pai da sociologia da educagao. A
educagio, para ele, “é uma socializacdo da jovem geracao pela geragao adulta, e
a constru¢ao do ser social, feita em boa parte pela educagio, é a absor¢ao do
individuo de uma série de normas e principios que determinam o
comportamento do individuo na sociedade”. Para ele nao havia uma educagao
ideal — em uma sociedade poderiam existir varios tipos, de acordo com a classe
social, religido, regiao, mercado de trabalho. Cada sistema social define o seu
tipo de educagdo para formar o “homem ideal”.

A acgio educativa como fato social
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A educagio para Durkheim (Idem) era considerada um fato social pelo
qual o individuo era coagido a fim de integrar-se ao sistema social da sociedade
em que vive e seus conteidos sao independentes da vontade do individuo. O
individuo s6 pode agir na medida em que aprender a conhecer o contexto em
que esta inserido, a saber, quais sao suas origens e as condi¢gdes de que depende
e nao podera sabé-la sem ir a escola, comegando por observar a matéria bruta
que esta la representada.

E vivenciar, ainda hoje eu vivencio. Aposentei-me da escola, mas
o Boi de Reis ainda vem para a minha casa ensaiar. A igreja
convida e a gente se retne, ensaia e vai apresentar. No meu
aniversario junta o pessoal da antiga e os atuais e vem aqui para
se apresentar. Identidade cultural ¢ isso, dentro da cultura a gente
identifica, vai vivenciando como educadora. Trago o pessoal para
vivenciar comigo as manifestagdes culturais. Desde a minha
infancia que eu gostava de arte. Na quarta noite que eu estava
morando em Cabedelo, eu cheguei a praga e tinha aquele grupo
brincando, ndo tinha violéncia. Bem pertinho, na casa paroquial
estava a Nau Catarineta ensaiando, ai eu me apaixonei logo, nio
perdia um dia. Cabedelo era a terra das quadtilhas, tinha pastoril,
tudo eu gostava, a identificagdo foi rapida.

(Evilasia de Sousa Lourengo-fundadora e ex-presidente da

AACO).

A agao educativa formaria seres que tomariam parte no espago publico
de suas sociedades e nao restringindo apenas o seu desenvolvimento individual.
O professor tem reconhecida a autoridade necessaria para influenciar o aluno
devido a superioridade de conhecimento académico e empirico, os quais
proporcionam eficiéncia no seu trabalho. Cada sociedade tem um ideal para
sua educagdo e o seu sucesso esta intrinseco ao trabalho exercido pelos
educadores, sejam eles pais ou mestres. O conhecimento ¢ algo que se busca
no sentido de compreender e explicar as coisas da natureza, enquanto
transposi¢ao dos saberes da vida, onde predomina a presenca da consciéncia.

Uma explicagido cientifica ¢ uma explicagio do conhecido
através do desconhecido

Para Karl Popper (1994) as teorias cientificas eram passiveis de erros e
criticas nao havendo assim uma teoria da ciéncia que fosse eterna e imutavel.
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Ele esbogou a teoria, cujo fundamento era a ideia do racionalismo critico, que
em sua esséncia, era uma critica ao método indutivo e a ciéncia. Segundo ele, o
que deveria ser feito era a comprovagao da falseabilidade das teorias cientificas
para a elaboracdo de outras que poderiam resolver as questdes propostas pela
ciéncia. Para ele existia a necessidade da ciéncia empirica ter um objetivo e esse
objetivo é encontrar explicagoes satisfatorias para quaisquer coisas que care¢am
de explicacio. Uma explicacdo cientifica é uma explicacio do conhecido
através do desconhecido.

Segundo Popper (Idem) todo o conhecimento é falivel e corrigivel,
virtualmente provisorio. O conhecimento cientifico é criado, construido e nio
descoberto em conjuntos de dados empiricos. A refutabilidade demarca a
ciéncia da nao ciéncia e a atitude de colocar sob critica toda e qualquer teoria
permitindo o aprimoramento do conhecimento cientifico. Ele negava o carater
cumulativo do conhecimento cientifico e argumentava que nao era possivel
saber se uma teoria estava mais proxima da verdade do que outra. Com essa
analise, prop6s uma mudanga de visao, alegando que seria muito mais acertado
tentar falsear a teoria do que verificar sua legitimidade.

Por isso, ele acreditava que toda hipétese deveria passar por severos
testes de verificagao de seus enunciados, se a hipdtese resistisse a uma tentativa
de demonstrar que ela era falsa ganhava o status de teoria. A teoria entdo era
considerada como a mais aceita para explicar determinado evento ou
fenomeno e continuava valida até que uma nova teoria fosse proposta.
Definiu-se entdo o conceito de forca de uma teoria.

Quanto mais ela resistisse a0 processo de falseamento, mais forte ela se
tornava. Em resumo, o racionalismo critico de Popper (1994) nega que o
conhecimento cientifico tenha carater cumulativo; alega que nao é possivel
saber se uma teoria esta mais préxima da verdade do que outra e estabelece que
toda teoria tem carater provisorio e que deve ser substituida quando uma de
suas previsoes for falseada.

A linguagem como expressiao do conhecimento

Para Eu conhecer o Mundo preciso de Conhecimento Gadamer (2012)
e para isso acionamos a Linguagem e a Verdade que esta na forma de expressar
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esse mundo, quando se corresponde ao que ¢ e a0 modo como se diz as coisas.
De acordo com autor, a Verdade é uma construgio que esta na propria
Linguagem (sentidos e significados). Para ele, a Verdade estd no que se diz
(linguagem). Nesse sentido, o dizer é uma forma de pensar, ¢ uma unidade
entre pensamento e linguagem. F nesse sentido, também, que a Hermenéutica
apresenta a sua contribuicdo no campo da Linguagem, dai nio podemos
conhecer sem a Linguagem.

O estado ontologico da experiéncia humana

Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) em sua Fenomenologia da
Percepgdo transporta-nos para uma paisagem do pensamento na qual a
experiéncia humana adquire um estatuto ontolégico. Para inicio de
entendimento, fenomenologia ¢ o estudo das esséncias, e todos os problemas
resumem-se em defini-las. Essas definicdes buscam responder as esséncias da
percepeao, da consciéncia.

A fenomenologia ¢ também uma filosofia que repde as esséncias da
existéncia e nao pensa que se pode compreender o homem e o mundo de
outra maneira senio a partir de sua facticidade. F uma ambicio de uma
filosofia que seja uma ciéncia exata, mas é também um relato de espago, do
tempo, do mundo vividos. F uma tentativa de uma descricio direta de nossa
experiéncia tal como ela é e sem nenhuma deferéncia a sua génese psicologica e
as explica¢Oes causais que o cientista, o historiador ou o sociélogo dela possam
fornecer.

Segundo Ponty (2006), tudo aquilo que sei do mundo, mesmo por
ciéncia, eu sei a partir de uma visao minha ou de uma experiéncia do mundo
sem a qual os simbolos da ciéncia ndo poderiam dizer nada. Todo o universo
da ciéncia ¢ construido sobre o mundo vivido, e se queremos pensar a propria
ciéncia com rigor, apreciar exatamente seu sentido e seu alcance, precisamos
primeiramente despertar essa experiéncia de mundo da qual ela é a expressao
segunda.

Nessa relaggo com o mundo vivido podemos afirmar, segundo
Roseleide Santana de Farias, fundadora da AACC, que a dimensao da pratica,
entre os membros da Associagdo, foi exercida a exaustdo, a partir de seus
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interesses, saberes populares e saberes cientificos trazidos pelos seus
fundadores, resultando numa reflexdo cristalizada em experiéncias encravadas
no corpo e na mente desses sujeitos da pesquisa.

Niao se apreende nada como existente se primeiramente eu nao me
experimentar existente no ato de apreendé-la. O mundo esta ali, antes de
qualquer analise que eu possa fazer. Por isso, o real deve ser descrito. O
homem estd no mundo e o mundo é o meio natural e o campo de todos os
meus pensamentos e de todas as minhas percepgoes. A percepgao é o fundo
sobre o qual todos os atos se destacam e ela é pressuposta por eles. O cogito é
o pensamento de fato e ser no mundo. O verdadeiro cogito reconhece meu
proprio pensamento como um fato e me revela como ser no mundo. As
esséncias trazem consigo todas as relagoes vivas da experiéncia. O mundo é o
que eu vivo, ndo o que eu penso e esse mundo ¢é inesgotavel, mas comunico-
me com ele. O pensador pensa sempre a partir daquilo que ele é.

A determinagdo histérico-concreta do modo de ser e de
reproduzir-se enquanto ser social

Nascido em 1885 e falecido em 1971, Gy6rgy Lukacs (2010) tornou-se
um dos mais influentes marxistas do século XX. Em suas investigagdes notou a
necessidade de uma elaboragio prévia acerca da determinagdo historico-
concreta do modo de ser e de reproduzir-se do ser social. Nessa dire¢ao
analitica vai estudar os prolegbmenos que significam as coisas singulares, as
coisas que sao ditas antes, realizando o estudo introdutério de uma ciéncia.

Seu objetivo com essa Ontologia do Ser era reexaminar passo a passo
as categorias fundamentais do pensamento de Marx, iniciando pela retomada
das consideragbes marxianas acerca do trabalho como complexo central
decisivo do ser social, passando pelo problema da reproducao, da ideologia e
culminando no tratamento da alienagao. Para Lukacs, a ideologia ¢ um fator de
coesdo social e a subjetividade ¢ um elemento de analise.

O autor visa determinar principalmente a esséncia e a especificidade do
ser social. Mas, para formular de modo sensato essa questao, ainda que apenas
de maneira aproximativa, nao se devem ignorar os problemas gerais do ser, ou,
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melhor dizendo, a conexao e a diferenciagdo dos trés grandes tipos de ser — as
naturezas inorganica e organica e a sociedade.

Sem compreender essa conexao e sua dinamica, nao se pode formular
corretamente nenhuma das questdes autenticamente ontolégicas do ser social,
muito menos conduzi-las a uma solu¢do que corresponda a constituicao desse
ser. Nao precisamos de conhecimentos eruditos para ter a certeza de que o ser
humano pertence direta e irrevogavelmente também a esfera do ser biologico,
que sua existéncia — sua génese, transcurso e fim dessa existéncia — se funda
ampla e decididamente nesse tipo de ser.

O trabalho como objeto de estudo e conhecimento

Nesse avango e construcio do conhecimento, identificamos agora os
estudos sobre a Critica da Economia Politica de Karl Marx (1818-1883) cuja
categoria trabalho é seu principal objeto de estudo. Marx (1977) estudou o
sistema da economia burguesa notadamente os registros sobre o capital,
propriedade do solo, o trabalho assalariado, o Estado, o comércio exterior e o
mercado mundial. Seus estudos apontam para o processo de producio do
conhecimento com énfase nas categorias Objetividade em relagao ao individuo
e a Subjetividade que ¢é o sujeito e o individuo, a personalidade de cada sujeito.
Também ¢ significativa a singularidade com suas particularidades, questoes de
género e as lutas sociais. Ja no plano da individualidade, a especialidade e a
relacao social sao fundantes.

Nesse sentido, o conjunto dessas relagoes de produgdo constitui a
estrutura econémica da sociedade, a base concreta sobre a qual se eleva uma
superestrutura juridica e politica e a qual correspondem determinadas formas
de consciéncia social. O modo de producio da vida material condiciona o
desenvolvimento da vida social, politica e intelectual em geral. Nao ¢, para
Marx, a consciéncia dos homens que determina o seu ser; é o seu ser social
que, inversamente, determina a sua consciéncia.

Em certo estagio de desenvolvimento, as for¢as produtivas materiais da
sociedade entram em contradi¢ao com as relagoes de produgio existentes ou, o
que ¢ a sua expressao juridica, com as relagdes de propriedade no seio das quais
se tinham movido até entdo. A transformacio da base econémica altera, mais
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ou menos rapidamente, toda a superestrutura. Nesse sentido, para Karl Marx
(Idem) o melhor método de analise sera comegar pelo real e pelo concreto, que
sao a condicao prévia e efetiva.

Do concreto figurado ao concreto pensado—novas sinteses

Em economia politica, por exemplo, comegar-se-ia pela populagao que
¢ a base e o sujeito do ato social de produ¢do como um todo. Mas sem
associagdes, por exemplo, o capital sem o trabalho assalariado, sem o valor,
nao ¢ nada. Do concreto figurado passarfamos as abstragdes cada vez mais
delicadas até atingirmos o concreto pensado, pois 0 concreto é concreto por
ser a sintese de multiplas determinagoes, logo, unidade da diversidade (MELO
NETO, 2002).

Em O Método — O Conhecimento do Conhecimento, Edgar Morin
(1999) aponta para as condigbes em que se obtém conhecimento. Para ele, o
conhecimento é, a0 mesmo tempo, atividade e produto dessa atividade. O
conhecimento espiritual é o conhecimento propriamente humano. O
conhecimento cerebral ¢ um desenvolvimento particularmente original de um
conhecimento inerente a qualquer organizagao viva.

Nesse sentido s6 se pode viver com conhecimento, pois a vida s6 pode
se organizar com e através do individuo e o ser vivo s6 pode sobreviver num
meio com e através do conhecimento desse meio. A vida nao é viavel nem
passivel de ser vivida sem conhecimento. Podemos afirmar que o
Conhecimento Humano ¢ ao mesmo tempo cultural, espiritual, cerebral e
computa as diferentes atividades. Como todo conhecimento vivo, o
conhecimento humano é um conhecimento de um individuo e ao mesmo
tempo produto e produtor de um processo auto-eco-re-organizador.

Ja como conhecimento individual, é, a0 mesmo tempo, subjetivo e
objetivo. Como qualquer conhecimento cerebral, ele é na origem e nos
desenvolvimentos, inseparavel da acdo. Para que haja conhecimento, deve
existir n2o somente separa¢ao entre o dispositivo cognitivo e os fendmenos a
conhecer, 20 mesmo tempo em que ha ineréncia a um mundo comum, mas
também separagdes e diferengas nos fenomenos e entre fenémenos derivados
de um mesmo mundo.
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Para que exista um mundo ¢ preciso que este seja 20 mesmo tempo
uno e diverso, que os fenémenos lhe sejam inerentes embora diferentes e
separados. Assim, as condigbes de existéncia do conhecimento sio as mesmas
do seu mundo e ambas nascem da separac¢ao. Por isso, diz-se (MORIN, 1999)
que existe verdade tanto quanto risco de erro em todo conhecimento. Em
qualquer situagdo e de qualquer maneira, o conhecimento estabelece um

compromisso, feito de concessdes mutuas e de renuncias reciprocas, com a
realidade.

A época moderna pode ser definida pela emergéncia de uma
nova concepgao de ciéncia e de método.

Para Boaventura (1989), a ciéncia ¢ um conjunto de praticas que
pressupdem certo nimero de virtudes, tais como a imaginag¢ao e a criatividade,
a disponibilidade para se submeter a critica e ao teste publico, o carater
cooperativo e comunitario da investigagao cientifica, virtudes que, apesar de
caracteristicas de método cientifico, devem ser cultivadas no plano moral e
politico para que se concretize o projeto de democracia criativa.

De meados do século XIX até hoje a ciéncia adquiriu total hegemonia
no pensamento ocidental e passou a ser socialmente reconhecida pelas
virtualidades instrumentais da sua racionalidade, ou seja, pelo desenvolvimento
tecnolégico que tornou possivel. A partir desse momento, o conhecimento
cientifico pode dispensar a investigagdo das suas causas como meio de
justificagdo. O senso comum ¢ um conhecimento evidente que pensa o que
existe. A ciéncia se opde a opiniao e constrdi-se contra O SENSO coOMuM € seus
atos epistemologicos provocam a ruptura, a constatacio dos fatos, a
construcao do conhecimento.

A busca do conhecimento na sociedade pés-moderna tem se tornado
uma relagdo necessaria, mas, as vezes, ¢ uma mera atitude de poder e de
paranoia intelectual, apesar de particularmente questionarmos quando se fala
em poés-modernidade quando ainda nao esgotamos e ampliamos o acesso as
tecnologias e descobertas da modernidade para todos os povos. A fome que
assola a humanidade ¢ um exemplo desse questionamento que fazemos.
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Ainda se tem fome do basico. Construir as possibilidades de conhecer
para compreender o mundo sera a eterna caminhada. Os fundadores da AACC
estao trabalhando nessa perspectiva, de aprofundar os saberes da vida e
buscarem a construgao do conhecimento numa perspectiva de fortalecimento
de sua identidade cultural. A escolha da metodologia esta intimamente ligada
aos objetivos deste trabalho. Por isso escolhemos a Pesquisa-A¢ao como esteio
dessa caminhada.

3.3 DPesquisa-Agdo como metodologia participativa e interventiva

E preciso diminuir a distincia entre o que se diz e o que se faz,
até que, num dado momento, a tua fala seja a tua pratica
(PAULO FREIRE, 1980).

[..] A participacio para nds, sem negar este tipo de colaboragio,
vai mais além. Implica, por parte das classes populares, um estar
presente na Hist6ria e ndo simplesmente nela estar representadas.
Implica a participagdo politica das classes populares através de
suas representagoes ao nivel das opgoes, das decisdes e ndo s6 do
fazer o ja programado (PAULO FREIRE, 2013).

Reunir as pessoas, dar opinido, sugerir, colocar ideias, ¢ estar
presente, ¢ contribuir. Isso para mim significa participagdo. A
participagdo evolui porque em termo de sociedade como ¢ o caso
da AACC, se as pessoas ndo estiverem reunidas, pensando num
projeto, numa ideia, a gente nio atinge os objetivos. Minha
participagio tem sido contribuir junto com a diretoria no
desenvolvimento dos projetos. Um deles citarei que foi primeiro,
quando a gente estava sem sede porque a AACC tinha um
espago no Teatro Santa Catarina e a gente praticamente foi
expulso do teatro, daquela salinha que tinha 13, junto com o
TECA, o GTAAB e coincidiu com a reabertura da Fortaleza que
foi feita pela AACC. Ir para a Fortaleza foi um ato importante,
eu dei essa contribuicio nessa luta. Outra contribuicdo que eu dei
no grupo foi com o projeto da Banda de Musica. Foi um projeto
feito em equipe. Eu puxei o bonde junto com Janilson. A gente
montou esse projeto da Banda de Musica. Chegamos até a trazer
o Ministro da Cultura Francisco Welffort em Cabedelo. Eu vejo
a retomada da Fortaleza importante, vejo o projeto da Banda de
Musica e sua dinamizagio chegando ao nome 12 de dezembro
(aniversario de emancipagdo politica de Cabedelo) com sua
pratica dando oportunidade a muitas criancas. Tem muitos
alunos da Banda que hoje sio musicos. Sio maestros. Sio
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professores de musica de escolas publicas e privadas.
(Judas Tadeu Patricio Correia, fundador da AACC).

Saberes construidos e participados

A metodologia escolhida nesta pesquisa tem o mergulho necessario e
uma efetiva participagdo, o que se confirma numa vivéncia de trinta e um anos
experenciados nas praticas e construgdes coletivas com essa organizagao da
sociedade civil, entendida (SALOMON, 2006, p.19-32) como “o conjunto de
organizagdes diversas que se mantém independentes do Estado, com o qual se
resgata o conceito residual de que sociedade civil é tudo que nao é Estado”.

A sociedade civil e as organizagdes sociais

Dessa defini¢ao dada por Salomoén (20006, p. 39-42) sobre a sociedade
civil, extraimos algumas caracteristicas essenciais. Observemos essas
caracteristicas, porém ressaltando que elas, as vezes, nao se aplicam a todas as
sociedades, principalmente quando diz respeito a independéncia frente ao
Estado e aos Partidos Politicos:

a)Sua diversidade:

Dentro da sociedade civil entram todas as organizagGes sociais
que podem surgir ao redor de temas diversos como a economia,
a cultura, as reivindicagbes sociais, a religido, o esporte, a
produgio, o conhecimento. A solidez da sociedade civil esta na
sua diversidade; toda intenciio de homogeneiza-la, classifica-la ou
limita-la atenta contra sua natureza.

b)Sua independéncia do Estado:

Uma caracteristica essencial da sociedade civil é sua
independéncia do Estado, o que ndo significa seu
confrontamento permanente ou sua identificagdo como inimigo.
Simplesmente implica que ela se move e deve mover-se no
ambito civil, concebido este como o nio-estatal, no qual atua
obedecendo a uma légica que ¢é substancialmente diferente
daquela do Estado, ainda que exista coincidéncia em torno de
temas, aspiraces ou preocupagoes.

¢)Sua independéncia dos partidos politicos:

Os partidos politicos ocupam uma posi¢do intermediaria entre o
Estado e a sociedade civil; tém um pé naquele e outro nesta; ndo
¢ parte do Estado, porém aspiram ser parte dele, razdo pela qual
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possuem uma logica diferente da sociedade civil e diferente das
pessoas que ocupam o Estado. Por isso, ainda que se
identifiquem com a sociedade civil em algumas questdes
pontuais, se distanciam dela em assuntos mais fundamentais.
Com os partidos politicos, assim como com o Estado, existem
possibilidades de coincidéncias, associagGes especificas e trabalho
conjunto; porém ndo existe nem pode existit uma total
identificacao.

d)A cidadania como premissa basica:

A luta da sociedade civil acontece de mios dadas com o processo
de constru¢io de cidadania, conceito absorvido do ambito
juridico e colocado no ambito sociocultural como consciéncia de
direitos e obrigacoes, e da responsabilidade para assumi-los e
exigir que sejam respeitados pelo Estado, pelos partidos politicos
e pelas mesmas organizagdes da sociedade civil. E a consciéncia
cidadd que motiva a sociedade a mover-se, a assumir o publico
como seu proprio, a exigir respeito do Estado e dos partidos
politicos, a fiscalizar e controlar o desempenho publico.

Neste trabalho de Pesquisa-acio junto e com a AACC, nos
perguntamos: para que produzir conhecimento? Os saberes de nossas vidas
nao nos bastam? Sera que ¢é para melhor compreensio da realidade; melhor
utilizacdo dos recursos; satisfazer a curiosidade; viver melhor; construcao e
fortalecimento da identidade de um grupo; legitimar e orientar praticas,
processos, agoes; provocar mudangas; como forma de poder; para lidar com as
adversidades naturais e sociais; para a dominagao sobre as pessoas?

No nosso entendimento e no dos fundadores, a partir de suas
colocagdes, essa produgao do conhecimento deve ser um olhar sobre a
realidade para podermos compreender, extrair ensinamentos, comunicar,
modificar, analisar, fortalecer identidades e produzir novas sinteses.

A Identidade ¢ aquilo que ¢é, que ¢ proptio. O que é préprio do
ser. Se eu tenho identidade, eu sei me reconhecer. Entio, eu devo
assim procurar preservar aquilo que eu sou. Procurar cultivar,
manter, muito embora a gente possa deixar se influenciar pelo
meio. Eu vejo assim. Vocé tem a sua identidade, mas vocé vai me
ver em outro meio que tem uma identidade diferente, entdo vocé
vai procurar se moldar aquela outra identidade, mas sua

identidade vai ser preservada, vai permanecer ali. Eu acho assim.
(Diana Matia da Silva Patricio-fundadora da AACC).
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Nessa fala, a fundadora Diana Maria, demonstra um profundo
reconhecimento do que seja a sua identidade e a dos outros, ao afirmar que
identidade é préprio do ser, sendo aquilo que demonstra ser. Faz, também,
uma relagdo entre o cultivar e o manter, mesmo admitindo que existem
influéncias do meio social em que se convive e outros meios, como a
comunicagao e redes sociais. Afirma que a identidade pode ser preservada
quando se tem rafzes fortes, reconhecimento de sua identidade.

De pé: Janilson Melo Feitosa (primeiro presidente da AACC e atual presidente do
Conselho Fiscal), em reunido na Capela de Santa Catarina/Fortaleza de Santa
Catarina, fala para representantes de grupos artistico-culturais de Cabedelo sobre a
necessidade de uma agdo conjunta para exigir politicas publicas de cultura para
Cabedelo e pela preservacio da Fortaleza de Santa Catarina.

2013: Fonte: Acervo de Fernando Abath Cananéa.

Identidade é vocé ser. E ser vocé sem substituir seus valotes,
sem substituir a sua cultura. Vocé pode até adicionar, mas
nunca substituir. Identidade é vocé nio perder a sua cultura,
ndo substituir a sua cultura por outra, nio perder a sua
esséncia. Vocé ser funcional é perder a sua identidade. Tento
passar isso para meus alunos, sem impor. Essa Fortaleza de
Santa Catarina, por exemplo, cheira a essa esséncia.

(Marieta Campos Resende de Mendonga-fundadora da
AACQ).

Verificamos na fala da fundadora Marieta Resende uma extrema
preocupagao com a perda de identidade por parte das pessoas, ressaltando
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que nao se deve, nunca, substituir a sua cultura por outra. Ela afirma que se
pode até adicionar algum elemento novo, fatos, mas sem perder a sua
esséncia, pois, para ela, identidade é vocé ser. Ressalta o profundo interesse
em trabalhar essas questdes com seus alunos, dialogando, sem impor
conceitos.

Destacamos na sua fala a interessante colocagao acerca de que ser
funcional, moderno, hoje, é perder a sua identidade. Afirmacdo com a qual
concordamos, pois essa perda de identidade cultural tem sido muito forte a
partir da inddstria cultural que a tudo tentar nivelar e homogeneizar.

A importancia maior da AACC foi justamente quando ela se
debrugou numa reunido emergencial e identificou a situagdo
do maior patriménio que Cabedelo tem, que a Parafba tem e
que o Brasil tem, que a humanidade tem, que ¢ a Fortaleza de
Santa Catarina. A AACC partiu para vir na Fortaleza e
encontrou uma situagdo que nio era adequada para um
patrimoénio do porte desse. Havia varias pessoas depredando.
A popula¢io nio entrava. A AACC teve essa agdo consciente
da importincia do patriménio, do que ele representa na
histéria e dai passou a buscar os meios junto as autoridades
competentes que gerenciavam esse patrimonio e a gente
conseguiu uma autorizac¢io como vigilantes do Forte através
do Governo do Estado. Uma acio junto a Presidéncia da
Republica. A gente conseguiu resgatar o Forte dessas pessoas
que a estavam usando indevidamente. Eu considero ai o
maior feito da AACC, dos integrantes, dos fundadores da
AACC, essa a¢do. Daf comegou uma série de agbes e a gente
ainda foi mais longe. A gente sempre tem procurado ter acio,
trazer essa identidade cultural para o Forte, a0 mesmo tempo
em que a gente faz com que as pessoas tenham esse
laboratétio, ter esse envolvimento, procurando trabalhar com
as escolas, trazendo as escolas, professores, fazendo com que
eles saiam mais daquele convencional da sala de aula, aula de
histéria, de geografia. Aqui, essa integracdo entre esse
patrimonio e as varias linguagens culturais, ao curso de
educagio artistica. Sai sabendo a histéria, o que representa
isso aqui culturalmente para eles, trazendo todo esse
conhecimento ai para essa juventude escolar. E essa
identidade que a AACC tem procurado fortalecer nesses anos
todos. Vocé também ¢ uma pessoa que pode, ¢ uma peca que
faz parte diretamente, ndo s6 da pesquisa, mas como um
criador da AACC. Vocé esta entre os dez fundadores.
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(Janilson Melo Feitosa-fundador e primeiro presidente da

AACC).

Janilson Melo Feitosa, fundador e primeiro presidente da AACC
registra, com muita propriedade, que a principal a¢do, e porque nao dizer, a
acao fundante de todo o processo é o trabalho de fortalecimento da
identidade cultural. Ele afirma e nds concordamos que a ocupagiao do
monumento foi o maior feito da Associacio. Esse fundador também
destaca a preocupagao com um trabalho integrativo entre o patrimonio
representado pelo monumento e as diferentes linguagens culturais, que
devem desembocar num trabalho muito forte ligado a rede de ensino do
municipio. Sua fala registra essa preocupa¢ao com a histéria e com as
diferentes areas do conhecimento popular e cientifico.

Fortalecimento da identidade. Fortalece sim. Nao s6 a AACC,
mas todos aqueles grupos que estdo na Fortaleza de Santa
Catarina, a FFSC, o Gtaab, o Musipoc, os artesdos, ali ¢ uma
faculdade populat. Eu tive a oportunidade de ser estimulado
pelo Projeto Cabedelo a fazer um curso de artes. O Projeto
Cabedelo e a AACC deram um norte para mim. Eu gosto
muito de trabalhar em projetos, construir um projeto, colocar
em pratica essas agdes. Fu acho que aquilo ali, como o
Janilson falou, é uma pratica. Muitas coisas, quando eu
cheguei para fazer a pratica no curso de arte, em sala de aula,
eu ja tinha a experiéncia que veio do campo popular. Veio da
AACC e da Febemaa. Para mim, eu titei de letra. Nio tive
nenhuma dificuldade de ir para a sala de aula. Eu recebo
muito na minha sala de aula todo ano. Eu sou muito
procurado. Professores de Arte vio procurar a escola em que
eu estou la. Eu estou agora com uma professora que diz “eu
ndo sei como é que vocé consegue controlar esses meninos,
porque eu nio consigo”. Eu tinha uma experiéncia ja antes de
ir para a sala de aula. Ali é uma faculdade. N6s aprendemos
uns com os outros. Todo dia a gente ti aprendendo. A
experiéncia de Janilson que é grande, a de Osvaldo como
engenheiro, a de Marieta, a sua Fernando, de Jorge, a de
Roseleide, a de Clara, Evilasia, Sérgio Brito, todos ali. As
vezes, a gente emenda os bigodes (briga) porque estd
defendendo as suas ideias, mas no final sai o suco. A gente
ndo ficou esse tempo todinho de convivéncia brigados. A
gente nunca ficou inimigo, ja discordou, questSes politicas da
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gente, depois a gente esta junto. Isso que ¢ a riqueza da gente.
Isso que eu chamo identidade.
(Judas Tadeu Patricio Correia, fundador da AACC).

O fundador Tadeu Patricio, em seu discurso, deixa muito claro que
a identidade fortalece nao s6 o trabalho da AACC, mas de todos os grupos
sediados na Fortaleza de Santa Catarina. Resgata que a sua formagao se deu
la atrdas com o trabalho do Projeto Cabedelo e que foi a partir dessa
formagdao que se interessou em cursar o curso de Educacio Artistica.
Considera, também, que a sua trajetoria teve um norte a partir do Projeto
Cabedelo e da AACC, tornando-o um agente cultural que gosta de trabalhar
com projetos. Destaca, ainda, que no curso de Educa¢io Artistica, nao
sentiu dificuldades pois vinha das experiéncias do campo popular.

Lembra que, hoje, recebe muitos professores que o procura para
“estudar” a sua pratica, afirmando que nao sabem como ele consegue
trabalhar com tantos alunos. Esse trabalho junto as pessoas fortalece a
identidade, afirma Tadeu. Hoje, Tadeu Patricio é o mestre de cultura
popular que sucedeu o mestre Hermes Nascimento (falecido) na lideranga
do folguedo Nau Catarineta (103 anos) e dirige o espetaculo da Paixdo de
Cristo (39 anos).

O fortalecimento de identidade se deu a partir da comissdo da
Lei Pe. Alfredo de incentivo a cultura. Teve em todas as suas
formagdes os membros da AACC. Demos uma grande
contribuicdo na criagio da lei e por varias formagGes
ajudamos com a nossa experiéncia. Também a criagio do
Coral municipal Tom Jobim teve a nossa participagio.
Atualmente o coral estd sem a contratagio do regente e uma
voluntaria é quem rege.

(Evilasia de Sousa Lourenco-fundadora e ex-presidente da

AACC)

Na fala da fundadora Evilasia Lourenco verificamos que, para ela, o
fortalecimento da identidade da Associagao se deu a partir do longo
processo de criagao da Lei Municipal de Incentivo a Cultura. Um aspecto
relevante é verificar que em todas as formagbes da Comissao os membros
da AACC estiveram em sua composi¢ao, demonstrando identidade com a
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luta por politicas publicas de cultura que levem em consideragao a
participagao da sociedade.

Cita, também, que a criagdio do Coral Tom Jobim, foi outro
importante elemento e a¢ao de fortalecimento de identidade da Associagao.

Se nido fossem instituicdbes como a AACC, a Fundagio
Fortaleza de Santa Catarina, o GTAAB, o MUSIPOC,
fortalecendo a identidade? Todas tém uma ligagdo muito forte
com a AACC. Se nio fossem essas institui¢des, o que seria de
Cabedelo em termos da nossa memoria cultural, de nossa
identidade. Nio teria criado a Associacdo dos Artesios de
Cabedelo e tantas outras.
(Roseleide Santana de Farias-fundadora da AACC)

E muito forte, na fala da fundadora Roseleide Santana, a defesa da
AACC e demais grupos sediados na Fortaleza de Santa Catarina, no que diz
respeito a reconhecé-lo como instituigdes da sociedade civil responsaveis
pelo fortalecimento da identidade cabedelense e de sua memoria cultural.
Também destaca a AACC no papel de incentivadora do trabalho de outras
organizacOes e como agente de formagao.

A identidade, ndo sé fortalece entre nds, mas entre os grupos
também, porque na hora que vocé traz o coco de roda para a
Fortaleza, e traz as pessoas para ver, aplaudir, aquilo ali
fortalece uma identidade grande. Essa identidade, esse
orgulho que quando vocé sai felicissimo, foi bom. Nio teve
ainda 6rgio, organizacio de prefeitura, de governo do estado
que conseguiu fazer ainda. Tem mais: a identidade ¢ tdo
grande que a gente faz aquilo sem nenhum caché. Mas na
hora que a Prefeitura for fazer pergunta logo quanto é o
caché, a gente diz ndo, somos irmios e estamos fazendo uma
grande festa, ¢ uma identidade grande. Porque o que ja houve
em Cabedelo ndo era para ter mais nada. Mas a AACC ¢ forte.
A Fundacio e a AACC s3o muito fortes. Quando o vento esta
muito forte, a gente traz tudo para a Fortaleza. Esconde-se na
Fortaleza, deixa passar a tempestade e af volta, mas sempre 14,
14 é o encontro da nossa irmandade.

(Maria Madalena Ferreira Accioly-fundadora da AACC).

Para a fundadora Madalena Accioly a identidade ¢ o elemento
solidificante das agoes da AACC e ressalta que a Fortaleza é o refugio dos
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grupos durante as tempestades. La é o encontro da irmandade, diz ela.
Identificamos na sua fala o reconhecimento de que as pessoas, ao
assistirem, na Fortaleza, as manifesta¢es culturais preservadas pelos grupos
ali sediados e liderados pelo trabalho da AACC, fortalecem a identidade dos
mesmos e da populagio.

Muita coisa das minhas obras tem muito a ver com o mar,
com o rio, com a propria identidade das pessoas, o meio de
trabalho delas, tem a ver com o porto, com as questdes
econémicas do préprio municipio. Eu nio me vejo mais fora
de Cabedelo. Um dia, alguém para me tirar daqui vai ter que
... No vai me jogar noutro lugar porque nao consigo mais me
ver em outro lugar, a ndo ser como cidadio cabedelense, com
a identidade cabedelense.

(Sérgio Brito de Oliveira-fundador da AACC)

O fundador Sérgio Brito desenha e pinta o mar, expressdes maiores
de sua identidade construida e fortalecida em sua atuacio em Cabedelo.
Sérgio veio do sertio da Paraiba, e nesses mais de trinta e um anos na
cidade e na AACC, fortaleceu sua identidade cultural com a cidade, e hoje, é
professor de artes visuais na educacao basica e artista plastico envolvido nas
leituras e pinturas de rua, intervindo na paisagem urbana da cidade.

Teve uma vez que eu fui para um hasteamento da bandeira no
dia 7 de setembro. Somente tinha eu. Cantei o hino sozinha,
eu e o guarda do porto. Teve a primeira greve de professores
e eu ful para a seresta que os professotes fizetam. Eu como
professora de portugués revisava todos os cartazes de greve,
para que ndo saissem com erros de portugués. Até parddia
fizeram. O povo ¢ quem cuida. Quando acontece uma coisa
que vem do povo, aquilo é passado para outras pessoas, ¢ a
cultura de Cabedelo. Isso ¢ identidade.

(Valdenice Cardoso da Costa-fundadora da AACC).

Valdenice Cardoso, fundadora da AACC, foi Secretaria de Educa¢io
e Cultura do municipio, mas nunca deixou a sua militancia cultural, mesmo
quando os interesses do Prefeito eram contrariados, como foi o caso da
primeira greve dos professores do municipio que ela enfrentou participando
e lembrando que antes de ser secretaria, era professora concursada.
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Um exemplo de guerreira que sempre teve o entendimento que é o

O~

povo quem cuida e quando acontece uma coisa que vem do povo, aquilo

O~

passado para as outras pessoas. Essa acdo ¢ cultura. Para ela isso
identidade construida, entendida e fortalecida na luta.

Da esquerda para a direita a comegar da quinta pessoa: Fernando Abath
(fundador da AACC); Osvaldo Carvalho (membro da AACC); Madalena Accioly
(fundadora da AACC); Roseleide Santana (fundadora da AACC); assessor do
governo federal (camisa vermelha); Janilson Melo Feitosa (fundador e primeiro
presidente da AACC) em reunidio na sede do IPHAN-PB, com a presenca do
Superintendente, técnicos do IPHAN e professores do IFEPB-campus de Cabedelo,
para discutir a cessao de uso da Fortaleza de Santa Catarina para as ONGs ali
sediadas.

2013: Fonte: Acervo de Fernando Abath Cananéa.

Essa foto acima retrata uma das inumeras acoes dos fundadores da
AACC em sua luta pela manuten¢ao da Fortaleza de Santa Catarina, como
espaco de congracamento dos diferentes grupos culturais na realizag¢ao de
acOes que fortalecam a identidade cultural cabedelense. Ranieri (2011)
explica que nao ¢ possivel compreender qualquer tipo de teoria apartada da
sociedade, desconectada da realidade, desconsiderando a interacao entre os
humanos e as condi¢des de produgao e reproducao da vida em relagio com
a natureza.

Alguns fundadores da AACC, a exemplo de Judas Tadeu
Patricio Correia, Roseleide Santana de Farias e Janilson Melo
Feitosa e outros cabedelenses ndo participantes da
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Associa¢io, buscando mecanismos de maior controle social
das contas publicas no municipio de Cabedelo, criaram em
2011 a ACICA - Associagdo Cabedelense para a defesa da
Cidadania e desde entdo veem acompanhando os gastos
publicos municipais e se associando a outras organiza¢bes de
controle, a exemplo do Observatério Social que ¢ vinculado
a UFPB como projeto de extensdo e que da suporte técnico a
organizac¢Ges da sociedade civil, nessa area de intervengio.

A fundadora da AACC, Roseleide Santana de Farias e a
filiada Féitima Peixoto, sio eleitas Presidente e Vice-
Presidente, respectivamente, da Confraria de Artistas e
Poetas pela Paz/CAPPAZ, Regional Paraiba, a ser
implantada no Estado, a partir de suas a¢des em Cabedelo na
Sociedade Cabedelense de Escritores e Poetas, entidade da
qual n6s também fazemos parte como escritor filiado.
(Fernando Abath Cananéa- fundador da AACC).

Com base nesse pressuposto, buscamos relacionar o objeto de
estudo A Educacao Popular Fortalece a Identidade, ao contexto historico e
social mais amplo, compreendendo dialeticamente os principios da
educagao popular que vive os fundadores da AACC: cultura, dialogo,
solidariedade, justi¢a, participagdo e identidade, em suas relagoes
socioculturais na cidade de Cabedelo. Essas articulacbes entre os
fenémenos micro e macro tem uma constru¢ao histérica, que foi
evidenciada na investigacdo dos precedentes historicos do objeto de
estudo.

A Pesquisa-a¢ao pode ser definida como:

Um tipo de pesquisa social com base empirica que ¢
concebida e tealizada em estreita associagio com uma acio
ou com a resolu¢io de um problema coletivo e no qual os
pesquisadores e os participantes representativos da situagio

ou do problema, estio envolvidos de modo cooperativo ou
patticipativo (THIOLLENT, 2011, p.14).

Conforme Pinto (19806) ressalta, a Pesquisa-agao apresenta,

O carater de pratica social que tem a metodologia, no qual a
producio de conhecimentos, orientada pela teoria, se
conjuga a uma pratica pedagogica mediante a qual se busca a
transformacio, em primeiro lugar, da prépria consciéncia da
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realidade e, em seguida, da propria realidade dos sujeitos do

processo (p.39).

A Pesquisa-agao (THIOLLENT, 2011, p.19) nasce de uma critica a
pesquisa convencional em relagao:

A participagdo dos “usudrios” da pesquisa. Critica-se o fato
de que, para a pesquisa, o usuario ¢ mero informante e, para
a acdo, é mero executor;

Ao privilégio dado aos aspectos individuais, geralmente
captados por questiondrios e entrevistas que nio permitem
que se tenha uma visdo dindmica da situagdo;

A distancia entre os resultados de uma pesquisa convencional
e as possiveis decisdes ou agdes concretas. Normalmente nio
ha focalizagio da pesquisa na dindmica de transformagio
desta situagdo numa outra situagdo desejada.

Em oposi¢iao a esta leitura, a pesquisa-agdo propoe-se a ser uma
pesquisa para a agao, na qual se conjugam dois objetivos principais
(THIOLLENT, 2011, p.18-19):

Um objetivo pratico, o de contribuir para o melhor
equacionamento possivel do problema considerado como
central na pesquisa, com o levantamento de soluc¢des e
propostas de a¢oes correspondentes;

Um objetivo de conhecimento, que significa obter
informagdes qualitativas que seriam de dificil acesso por
meio de outros procedimentos, aumentando o conhecimento
sobre os aspectos e fendmenos sociais, como perspectivas,
reivindicag¢les, representagdes, capacidades de agdo ou de
mobilizacio.
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% : > i _|
Reuniio na Fortaleza de Santa Catarina: fundadores e membros discutindo
projetos e agoes da AACC.
2013: Fonte: Acervo de Fernando Abath Cananéa.

Pinto (19806) considera a pesquisa-a¢do uma modalidade de pesquisa
participativa, também chamada de pesquisa participante por Brandao (1986).
Outras modalidades citadas por Pinto (1986) sio: pesquisa militante,
autoinvestiga¢ao, levantamento participativo, autodiagnostico, autoavaliagao e
levantamento consciente. As concepgdes de pesquisa participativa nascem, na
década de 60, “dentro de um amplo movimento, nas ciéncias sociais latino-
americanas, de reagdo e recusa ao predominio esterilizante do positivismo
empirista na pratica das ciéncias sociais” (PINTO, 1986, p.27).

Este movimento reuniu pensadores’ que conceberam o processo de
pesquisa como uma pratica social, portanto politicamente posicionada.
Compreenderam eles que o conhecimento gerado através de uma “pratica
politica, que torna possivel e proveitoso o compromisso de grupos populares
com grupos de cientistas sociais, deve ser um instrumento a mais no refor¢o do
poder do povo” (BRANDAO, 1986, p.10).

A participagao como pratica politica:

Para mim participagdo é envolvimento. Vocé se envolve com a
natureza do projeto, com a firmeza do projeto. Uma formagio

1 A exemplo de Orlando Fals-Borda, Joio Bosco Pinto, Marcela Gajardo, Carlos Rodrigues Brandao, entre outros.
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para vocé, aquilo que vai dar um beneficio sem ser financeiro, a
quem vai chegar. Trabalhar aquela forma para as pessoas
chegarem a entender. Nio adianta vocé s6 querer. Como fica a
identidade das pessoas? Quando vocé participa vocé quet que as
pessoas também entendam para que possam patticipar de forma
consciente para dar continuidade. Eu ficaria muito aborrecido
porque eu ja tenho uma identidade. Ela foi construida justamente
quando eu percebi 0 quanto era importante a minha participacio
A partir do momento que as pessoas me veem participando ¢ a
partit de que outras pessoas também percebem que aquilo
também seja importante para ela, possa ser que aquele meu ato
de entrar naquele processo tenha uma formacio de continuidade.
No momento ndo tenho participagio didria, estive muito no
inicio desse processo e como eu dei inicio e passei muito tempo
eu tenho essa identidade de participagio na fundagio da AACC.
(Sérgio Brito de Oliveira-fundador da AACC).

Sérgio Brito define participagdio como envolvimento. Envolvimento

com as agbes, com 0s projetos desenvolvidos pelo grupo. Identificamos na sua

fala que ele destaca o exemplo de participar como sendo importante para

envolver as pessoas. Chama a esse processo de identidade de participagao.

Primeiro eu acho que participacio ¢ um desejo de que a entidade
tenha a forca. Vocé tem a fé naquela entidade, nas pessoas,
vontade que exista. Participagio ¢é vocé ter pelo menos o
acreditar em cada pessoa daquela, precisa acreditar. Se eu nido
acredito eu ndo participo, porque a AACC ¢ assim, se eu estou
muito desanimada, nio tenho ideias, néo tenho tempo, existe um
Tadeu que tem, entdo a gente mergulha na ideia de Tadeu e faz.
Tem um Jorge que tem e a gente faz, as vezes sou eu e assim
Marieta, Roseleide e principalmente Osvaldo. A gente mergulha
na ideia do companheiro. Porque a ideia torna-se nossa. A
AACC ou qualquer entidade que vocé acredite ¢ um corpo, na
verdade a cultura é um corpo, é um espirito. Quando eu
participo, eu me sinto dentro de um corpo. Essa é a nossa
pratica.

(Matia Madalena Ferreira Accioly-fundadora da AACC).

Participagao é voce ter pelo menos o acreditar em cada pessoa com a

qual vocé trabalha. Precisa acreditar. Se eu ndo acredito, eu nao participo,

porque a AACC ¢ assim. Para Madalena Accioly a AACC é um corpo. A

cultura é um corpo. Quando eu participo me sinto dentro de um corpo, diz ela
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de forma categoérica. A ideia de participagdo é muito forte no pensar e agir
dessa fundadora como bem o demonstra suas afirmacdes.

Participar ¢ estar junto, planejat, agir, estar ali atuando, ndo sé
presencial, mas estar procurando fazer, distribuindo tarefas, isso é
participar. Quem participa conquista algo a mais. A AACC tem
participado nos eventos nio s6 em relagdo aos grupos culturais,
mas nas causas da sociedade, nas lutas sociais.

(Diana Matia da Silva Patricio-fundadora da AACC).

O destaque que a Diana Maria da a questao da participagao diz respeito
a estar junto, planejar, agir, estar ali atuando, nio s6 presencial, mas estar
procurando fazer, distribuindo tarefas, isso é participar. Quem participa
conquista algo a mais. Constatamos na sua fala que a participacao fortalece a
identidade nessa constante busca do fazer coletivo.

O que eu acho importante, 0 que eu destaco, ¢ quando se
convoca para fazer algum projeto em beneficio de algo que aqui
a gente chama de identidade cultural ou um projeto que venha
valorizar a cultura, todos vem. A AACC, junto com outras
entidades, trabalhou a criagio da ILei de Incentivo Fiscal a
Cultura de Cabedelo. Isso foi importantissimo porque ela deu a
garantia por pelo menos mais de dez anos que a cultura de
Cabedelo teria apoio, ndo s6 a Associa¢io, mas todos os grupos.
Todos os artistas, individuais e coletivos puderam lancar um
projeto, a gente conta nos dedos em Cabedelo quem ndo foi
beneficiado pela Lei de Incentivo a Cultura. Mas o carro chefe
foi a AACC, que mobilizou as outras entidades, o MUSIPOC, a
UFPB, a FFSC, acho que isso foi importantissimo. A AACC é
uma entidade que tem varias bandeiras.

A retomada da Fortaleza é uma coisa que merece um troféu, um
prémio. A banda de musica de Cabedelo que tinha no passado e
havia sido desativada a mais de 40 anos, a gente resgatou essa
questio da banda. A gente estd sofrendo alguns problemas
financeiros por causa da manutencio de verbas que precisa, nio
estd dando continuidade, pois manter uma banda é caro. A
questio da COMIC (Comissdo Municipal de Incentivo a Cultura)
que também foi uma luta nossa, isso eu destaco como
participagdo. O mais importante da AACC ¢é quando faz reuniGes
para pensar algo em defesa da histdria, para planejar, elaborar
ideias que va servir a identidade cultural de Cabedelo.

(Judas Tadeu Patricio Correia, fundador da AACC).
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O mais importante da AACC é quando faz reunides para pensar algo
em defesa da historia, para planejar, elaborar ideias que va servir a identidade
cultural de Cabedelo. Essas afirmacSes do mestre Tadeu Patricio nos
encaminham para a convicgdo que ele apresenta acerca da necessidade da
participagdo como agao de fortalecimento da identidade cultural cabedelense.
Ressalta, também, a singularidade dos cabedelenses que sempre atendem aos
chamados para se fazer alguma agao em prol da identidade cultural do
municipio.

As reunibes que vocé vem. A gente comega a se debrucar
sobre uma ideia. N6s temos o que estd previsto para aquela
reunido e a gente comega a dar diretriz aquela pauta, amarrar
aquelas coisas para a gente poder ver o produto, gerir 12 na
frente. Essas ac¢oes, essa identidade ai é fundamental. Essas
reunides, o debate, 0 amadurecimento que cada um vai tendo a
cada reunido, cada encontro. Isso ai ajuda muito para que as
pessoas amanha possam orientar um grupo que esta
precisando de certa orientagdo. A partir do momento em que
ele comeca a exercitar essa pratica de participagio ele
naturalmente estd preparado para organizar outros grupos,
independente de ir toda a diretoria dessa institui¢io. Ele jd tem
essa compreensio, ele se sente a peca fundamental, eu tenho
que fazer, eu posso fazer, vai la e faz. O envolvimento ¢ muito
importante, ele vai aprendendo.

(Janilson Melo Feitosa-fundador e primeiro presidente da

AACC).

Janilson Feitosa, primeiro presidente da AACC, destaca o papel das
reunides, dos debates, como fator de amadurecimento que cada um vai tendo
a cada encontro. Para ele esse processo contribui para que as pessoas, no
futuro, possam orientar um grupo que esta solicitando orientagao.

A partir do momento em que cada membro da Associagao comega a
exercitar essa pratica de participagao ele naturalmente esta preparado para
organizar outros grupos independentemente de ir toda a diretoria dessa
Associacio. F mais uma demonstracio de que a participacio fortalece essa
construcao coletiva de identidade no grupo. O contraditério é bastante
evidenciado nessas reunides.
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Fernando Abath Cananéa

Reuniio na Fortaleza de Santa Catarina: fundadores e membros discutindo

projetos e agoes da AACC. Presenca de Janilson Melo Feitosa primeiro presidente.
2013: Fonte: Acetvo de Fernando Abath Cananéa.

Participei e participo. Participo com trabalho. Eu me lembro
de que quando a gente veio para uma das salas da Fortaleza
de Santa Catarina, a equipe era multifuncional. A gente fazia
projetos de manhi; de tarde a gente era auxiliar de servico
para deixar o Forte limpo para que as pessoas pudessem
visitar, num ambiente agradavel. Depois, a gente lavava as
maos, trocava de roupa e ia pensar. Naquela época a gente
ndo tinha acesso ao computador, a gente fazia na maquina de
datilografar e ai comegava a planejar o que ia fazer com
relagdo a preservacio do Forte; como seria a postura da
Associa¢do, como ¢ que a gente ia configurar isso ou aquilo.
Desde que a gente entrou no Forte, foi desse jeito que a
gente comegou. E ai comecamos a enfrentar alguns
obstaculos e vencemos. Depois, o Forte consolidou-se com a
criacio da Fundacio Fortaleza de Santa Catarina. Cresceu
mais a estrutura do Forte, conseguindo manter, a duras
penas, como ¢ até hoje. A minha contribui¢io foi com
trabalho, com o trabalho que eu pude fazer.

(Marieta Campos Resende de Mendonca-fundadora da
AACC).
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A referéncia ao termo participagdo, embutido na designagao
“pesquisa participativa”, traz a ideia de que este modelo de pesquisar com
acao contribui para o desencadeamento de uma agao transformadora da
realidade.

Nas palavras de Carlos Rodrigues Brandao:

A participa¢do ndo envolve uma atitude do cientista para
conhecer melhor a cultura que pesquisa. Ela determina um
compromisso que subordina o préprio projeto cientifico de
pesquisa ao projeto politico dos grupos populares cuja
situagdo de classe, cultura ou histéria se quer conhecer
porque se quer agir (1986, p.12).

“A pesquisa participativa tem como perspectiva epistemologica nao
conceber a verdade como preexistente nos fatos (dados) sociais” (PINTO,
1986, p.27). Para os que se identificam com esta concepgao, a verdade se
constrél a partir de aproximagoes sucessivas ao objeto pesquisado, que,
enquanto objeto social, diferencia-se dos objetos naturais pelo fato de
estar, constituido por sujeitos (PINTO, 1986, p.27). E o caso desta
pesquisa, que originou este texto, onde existe um compromisso forte entre
o projeto cientifico com o projeto politico da AACC.

Conforme Brandao (1986, p. 10), até entao, o trabalho de pesquisa
divide o mundo em dois lados opostos: “o lado ‘popular dos que sio
pesquisados para serem conhecidos e dirigidos, versus o lado cientifico,
técnico ou profissional de quem produz o conhecimento, determina os
seus usos e dirige o povo”’. A pesquisa-agdo é essa outra forma de
pesquisar. Criticam-se as pesquisas nas quais estes sujeitos sao vistos como
simples objetos de estudo.

Os problemas estudados nio sdo nunca os problemas vividos
e sentidos pela populagio pesquisada. E esta populagio em si
mesma que ¢ percebida e estudada como um problema social
do ponto de vista dos que estio no poder (DE OLIVEIRA;
OLIVEIRA, 1986, p.19).

Em wuma pesquisa tradicional “a populagio pesquisada ¢
considerada passiva, enquanto simples reservatério de informagdes,
incapaz de analisar a sua propria situagao e de procurar solugdes para seus
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problemas” (BOTERY, 1984, p.51). Muitos pesquisadores tratam o
pesquisado como mero informante, como alguém desprovido de
capacidade para entender o que esta sendo perguntado, pesquisado, quais
os objetivos e o que vai ser feito com aquelas informagdes. Na pesquisa-
acao, os participantes da AACC também sdao pesquisadores.

Cada ‘pesquisado’ tem a sua identidade prépria e o seu universo de
linguagem. Nas linguagens, existe um conjunto de significagdes que
ultrapassam os conceitos. Nesse sentido, o “iupercebido imanente” (impergu
immanent), explica Castoriadis (1982), impossibilita que as significa¢oes
sejam rigidamente atadas a um suporte, embora este nos seja necessario.

Um mergulho na AACC para vivenciar suas a¢oes € compreensio
da realidade nos remete a Freire (2013) que considera sobre a realidade dos
fatos que para ele:

E algo mais que Fatos ou Dados tomados mais ou menos em si
mesmos. Ela é todos esses fatos e todos esses dados e mais a Percepcio
que deles esteja tendo a populagao neles envolvida.

Para Gramsci (1981), criar uma nova cultura nao significa apenas

fazer individualmente descobertas “originais”, significa, também, difundir

criticamente verdades ja descobertas, socializa-las, transforma-las em base
de ac¢oes fundantes, em elemento de coordenacio e de acao intelectual e
moral”.

A validade social das significagdes imaginarias e socials representa o
poder da institui¢ao imaginaria, pois sdo criagOes continuas e nessa medida
as constru¢Oes simbolicas, as subjetividades, os mitos e as objetividades
nao podem ser apenas percebidos dentro de um processo redutivel a l6gica
identitaria (CASTORIADIS, 1982).

E importante ter esses principios como fundamentos de pesquisa.
Kaufman (2013), bem como alguns dos tedricos por ele citados tais como
Bourdieu (1982; 1997), Geertz (1997), Mills (1986), Weber (2001),
especialmente Berger e Luckmann (1985), Elias (1983; 1991) e Rosset
(1984), trabalham com a perspectiva de se identificar e respeitar o sentido
dos outros numa pesquisa, de se dar voz ao ‘pesquisado’.
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Nessa perspectiva, estaremos trabalhando, dentro da pesquisa-agao,
com os olhares das entrevistas, com a escuta sensivel e observando os
sentidos dos outros de Kaufman (1996) e Augé (1994); o compreender de
Bourdieu (2001) e as razoes da entrevista/conversa de SILVA (2000). Se
existe um objetivo de agdo e transformacdo da realidade, necessitamos de
uma metodologia que envolva o conhecimento e o envolvimento entre
pesquisador-pesquisado, eliminando as barreiras.

Para nos, essa metodologia é a Pesquisa-agao:

A pesquisa-a¢do propOe-se a ser uma pesquisa para a agao,
na qual se conjugam dois objetivos principais: um objetivo
pratico, o de contribuir para o melhor equacionamento
possivel do problema considerado como central na pesquisa,
com o levantamento de solu¢des e propostas de acOes
correspondentes; ¢ um objetivo de conhecimento, que
significa obter informagdes qualitativas que seriam de dificil
acesso por meio de outros procedimentos, aumentando o
conhecimento sobre os aspectos e fendmenos sociais, como
perspectivas, treivindica¢Ges, representagoes, capacidades de
acdo ou de mobilizacio. A atitude dos pesquisadores ¢
sempre uma atitude de escuta e de elucidagdo dos varios
aspectos da situagdo, sem imposicio unilateral de suas
concepgdes proprias (THIOLLENT, 2011, p.17-18).

A pesquisa ¢ qualificada de pesquisa-a¢do quando houver
realmente uma acdo por parte das pessoas ou grupos
implicados no problema sob observagdo. Consideramos que
a pesquisa-a¢do ndo ¢ constituida apenas pela acdo ou pela
participacio. Com ela, é necessario produzir conhecimentos,
adquirir experiéncia, contribuir para a discussio ou fazer
avancar o debate acerca das questdes abordadas (Ibidem,
p.21-22).

A pesquisa-acio, como qualquer estratégia de pesquisa,
possui também objetivos de conhecimento que, a nosso ver,
fazem parte da expectativa cientifica que é prépria as ciéncias
sociais; conhecimento e a¢do, ciéncia e saber popular estio
fundidos numa sé atuacdo; na pesquisa-a¢do também se
aplica o tradicional esquema: formulacio de hipéteses/coleta
de dados/comprovacio (ou refutagdo) de hipdteses (claro
que depende da situa¢io investigada) (Ibidem, p.40).
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Reunido na casa de Roseleide Santana de Farias (fundadora da AACC) para
discutir as agées da AACC para o primeiro semestre de 2014 e convocagio de
elei¢des para a Fundagio Fortaleza de Santa Catarina. Avaliagdo de conjuntura.
Da esquerda para a direita: de camisa listrada Ricardo Bezerra (fundador da Fundagio
Fortaleza de Santa Catarina), Osvaldo da Costa Carvalho (Presidente da Fundacio
Fortaleza de Santa Catarina ¢ membro da AACC), , Roseleide Santana de Farias
(fundadora da AACC), Janilson Feitosa (fundador e primeiro presidente da AACC),
Tadeu Patricio (fundador da AACC), Madalena Accioly (fundadora da AACC), Jorge
Vilela (atual presidente da AACC), Fatima Peixoto (membro da AACC e presidente da
Sociedade Cabedelense de Esctitores e Poetas).

2013: Fonte: Acervo de Fernando Abath Cananéa.

Na base de tudo, existe um posicionamento politico, uma tomada de
posicao:

Se minha opgdo ¢ libertadora, se a realidade se da a mim néo
como algo parado, imobilizado, posto af, mas na relagio
dindmica entre objetividade e subjetividade, ndo posso reduzir os
grupos populares a meros objetos de minha pesquisa.
Simplesmente, ndo posso conhecer a realidade de que participam
a ndo ser com eles como sujeitos também deste conhecimento
que, sendo para eles, um conhecimento do conhecimento
anterior (0 que se da ao nivel da sua experiéncia quotidiana) se
torna um novo conhecimento (FREIRE, apud BRANDAO,
1986, p. 35).

Na utilizag¢ao da entrevista, na perspectiva da pesquisa-agao, 0 processo
de desvelamento do objeto de estudo se constroi pouco a pouco por meio de
uma claboracio tedrica que aumenta, dia apdés dia, a partir de hipoteses
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construidas no campo da pesquisa. Carece, assim, de realizar uma articulagao
criativa € o mais estreita quanto possivel entre os dados e as questoes —
hipéteses. Encontra essa metodologia um caminho aberto a reinvenc¢ao no
processo de desenvolvimento do trabalho a partir de uma relagiao, em triade
constante, entre o eu (pesquisador), os sujeitos/autores/atores com suas falas,
no processo de educagio popular e as teorias necessarias a esses movimentos
de produgido de conhecimento.

Fundadores Tadeu Patricio (de chapéu), Janilson Feitosa ¢ outros membros da AACC
na sede, em reunifo para discutir agdes culturais- Fortaleza de Santa Catarina.
2013: Fonte: Acervo de Fernando Abath Cananéa.

Nessa perspectiva, na entrevista (IKAUFMANN, 1996), e durante o
processo, percebe-se trés dimensoes integradas:

Trabalhar o objeto de estudo, desde o inicio, articulando-o de
forma o mais estreitamente possivel com o campo definido da
pesquisa. Dessa forma, o campo da pesquisa definido ndo ¢ uma
instdncia verificadora, de “checagem” de uma problematica
preestabelecida, mas o ponto de partida dessa problematizacio,
do forjar das questSes, de indices, de categorias de unidades de
sentido. Desenvolver um processo empatico de escuta, cuja
elucidagdo mais aproximada encontra, atualmente, em Barbier
(1998) do qual tomo por empréstimo a expressio da escuta
como “escuta sensivel”.
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E necessatio estar aberto para captar nas entrelinhas do que esta sendo
dito, aproveitar um provérbio, discernir uma alusio, para reconstituir todo o
sistema simbolico e ver as coisas do ponto de vista do outro, pois, na
entrevista, com essa compreensao e necessidade, os valores e valoragoes
explicitados por meio das falas dos sujeitos serdo mediadores da compreensao
e explicacao dos sentidos, por eles dados, a sua agao social (VALLE, 1982).

Considerar o trabalho de pesquisa como um trabalho de
“artesanato intelectual” (SILVA, 2006), ampliando-o com
flexibilidade e criatividade, tendo, entretanto, clareza de que a
objetivagao se constréi pouco a pouco, gragas aos instrumentos
conceituais colocados em evidéncia e organizados entre eles.

Precisa, entdo, compreender a légica do conjunto antes que o0s
elementos sejam utilizados separadamente como unidades de sentido. Nesse
processo, encontra exatamente um caminho para o que busca: a légica do
conjunto dos sentidos dados pelos sujeitos a sua ac¢do e, no conjunto, de que
modo se colocam como sujeitos, na sua agao de fortalecimento da identidade e
como expressam suas intengoes e intervengoes.

Todavia, se trata de “oferecer sentido” as valoraces dos entrevistados,
desveladas por meio das falas de cada um. “Oferecer sentido”, expressao usada
por Jacques Ardoino e utilizada por Barbier, corresponde a aceitacio de que
“cada experiéncia pessoal é unica e irredutivel a um modelo seja 1a qual for”
(BARBIER, 1998, p. 189).

Busca, por meio das observagoes e das entrevistas, tomando estas
ultimas como mediagdo, traduzir e organizar em unidades os sentidos dados a
acao pelos sujeitos da AACC.

A politica de estar com a cultura é muito mais de aprendizagem.
Meu conhecimento ainda é pequeno. Quando a pessoa quet, cla
modifica muita coisa, as pessoas sdo reveladoras das situagoes.
Eu sou professor. Eu fomento a situagio de mostrar a situaco.
A gente vai envelhecendo e pensa quem vai dar continuidade a
isso. Eu tenho identidade, pois tenho um Forte no quintal de

minha casa.
(Sérgio Brito de Oliveira-fundador da AACC).
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Qual o sentido de “ser cabedelense” para Sérgio Brito, um dos
fundadores da AACC e sujeito desta pesquisa? Na entrevista, buscam-se as
unidades de sentidos, um verdadeiro exercicio de “escuta sensivel” sendo
necessaria a articula¢ao (desde o seu inicio de constru¢ao) do objeto de estudo
com o campo definido da pesquisa, conduzindo as problematiza¢oes, ponto de
partida para a busca de unidades de sentido.

Para nés, nao era suficiente ter claro que a compreensao das valoragoes
desveladas por meio das falas de cada um torna-se mediagao a explicagao da
acao cultural dos entrevistados. Como organizar os sentidos percebidos? Que
elementos considerar como critérios de destaque? Para Geertz (1997), no
momento em que ele explica que pensar o mundo do ponto de vista do outro é
uma questao epistemoldgica que remete ao fato de que ideias e realidades
representadas estao natural e indissoluvelmente unidas. O comportamento do
individuo ¢ relacionado dialeticamente com a sociedade, de forma que o
pesquisador devera explicar agao dialética continua entre o menor detalhe (o
local) e a mais global das estruturas globais — a totalidade.

Tal fato necessita do trabalho do pesquisador como um trabalho de
artesanato intelectual. Nesse texto, recorremos a Silva (2006) para explicar o
uso das técnicas sugeridas por Kaufmann (1996), utilizadas em parte nesta
pesquisa, a partir da metodologia da pesquisa-agao, na perspectiva de realizar
uma escuta sensivel aos sentidos dos sujeitos da pesquisa. Referenciamo-nos
em algumas de suas técnicas que foram utilizadas no processo de elaboragio e
realizagao da pesquisa, a exemplo de: o roteiro de entrevista, a escolha dos
entrevistados, o diario de campo, as agdes participadas, as definicdes dos
entrevistados sobre alguns temas e o processo continuo de analises.

Como afirma Silva (2006), os caminhos do pesquisador devem se
aproximar o maximo possivel dos sentidos dos pesquisados. Acrescentamos
mais: devemos buscar, como essencial na pesquisa-a¢ao, esse mergulho pratico
na realidade vivenciada, com caminhos proprios e particulares a pesquisa que
esta sendo realizada, pois ela é unica naquele momento historico.

O roteiro de entrevista ¢ flexivel, ajustado apds realizagio de

conversas a0 longo da participagio entre os membros da
associagao. O envolvimento ativo nas questdes e agoes
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desenvolvidas, as entrevistas  semi-diretivas, realizadas
inicialmente a partir dos temas em que se buscava a histéria do
sujeito como membro da AACC, as suas “defini¢des” sobre a
cultura, a identidade, a cidadania, a participacio, educacio
popular e a sociedade. Seus paradoxos se constituem como um
roteiro flexivel, dispositivo de ampliagio e aprofundamento no
processo de engajamento na pesquisa. Utilizamos o tempo todo,
as anotagoes no diario de campo, para além das vivéncias, para
ndo perdermos os fatos, os registros dos acontecimentos. O
diario de campo funciona como o suporte, como fio condutor,
auxiliar do pesquisador, de forma a que nio deixe sufocar com
tantas informacGes, com tantos acontecimentos e sua relevancia

frente as suas hipéteses de pesquisa (CANANEA, 2011).

O surgimento ou confirmagdio de uma hipétese foi sempre
surpreendente, pois a ela se articulam outras hipdteses e conceitos
constituindo, assim, o modelo desenvolvido de forma clara, em curso de
elaboragao. Nao ha uma analise isolada, necessariamente, para cada escuta da
fala de cada entrevistado.

A medida que nos famos conversando, escutando, falando, emitindo
opinido, escutando de novo, cada vez mais nés famos entendendo a proposta
da entrevista, da conversa realizada. Novas ideias iam surgindo e, as vezes, a
ordem das coisas nao era mais a que nds imaginavamos quando iniciamos a
conversa, mas a que ali, no momento ia surgindo, a partir da importancia dada,
por noés, pelo/a fundador/a da AACC com o/a qual conversava naquele
momento. Novos questionamentos iam surgindo, mais davidas e menos
certezas nos enchiam de esperan¢a de que novas agoes iriam surgir, NOVos
saberes emergiam.

O roteiro de entrevista ¢ ressignificado na medida em que surge algo
novo a ser colocado no lugar (naquele momento) exato articulado a outras
questoes/hipéteses, criando encadeamentos. Enfim, para evitar vermo-nos
diante de um material fragil, estendiamos a entrevista para obter informag¢oes
mais aprofundadas. Entrar no mundo do entrevistado ndo anula a nossa
entrada no meu mundo, embora tenha claro que nao podemos transformar a
pesquisa em recurso terapéutico, no sentido estrito do termo. Enfatizamos que
o entrevistado, na medida em que se engaja na escuta sensivel, ultrapassa os
contextos particulares e fala mais profundamente sobre si mesmo.
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Esse processo aconteceu com os sujeitos desta pesquisa-agao. Ao se
sentirem valorizados e escutados; ao perceberem que o outro se interessa
realmente pelo que se diz, seu pensamento flui e ele fala sem amarras, sem
escolhas de palavras bonitas ou politicamente corretas. Fala, inclusive, das
diferencas, dos desencontros, do dificil processo de construgao da participagao
coletiva na AACC nesses trinta e um anos (2016) de agao-reflexdo-acao,
consigo mesmo e com os outros. Nem sempre esse processo foi facil em se
tratando dos sujeitos/atores/autores escolhidos, os membros fundadores da
AACC. As confissdes mais duras, as criticas ao jeito de ser e agir do outro,
fatos que os entrevistados pedem para niao serem publicizados, pois sio de
natureza intima; estdo nas entrelinhas e cada tipo de conteudo coloca
problemas especificos.

Consideramos que no trabalho de constru¢ao de um objeto de estudo,
devera predominar a alegria da escolha e que esse prazer encontra-se, também,
associado ao desapego de certezas postas como “a priori”. Nesse sentido,
entendemos como fundamental a atitude de “artesao” que vai construindo o
material, passo a passo, pacientemente.

Como tal, o importante é desenvolver com rigor um método de
pesquisa em harmonia com os principios considerados como os mais
adequados. Somam-se, a0 conjunto de experiéncias, os filmes, os projetos, as
apresentagoes artisticas, as exposi¢oes, as reunioes, as participagdes nas lutas de
outros grupos e movimentos culturais, as leituras distantes do mundo
académico, 0s contatos com indmeras pessoas que nos ensinaram a aprender.
Assim, a simplicidade e a humildade intelectual, tornam-se as marcas
fundamentais do pesquisador.

Construgdo do Conhecimento e Pesquisa-agao

Nao hé ensino sem pesquisa e nem pesquisa sem ensino. Esses que-
fazeres encontram corpo um no outro. Enquanto ensino continuo
buscando, procurando. Ensino porque busco, porque indaguei, porque
indago e me indago. Pesquiso para constatar, compreender e intervenho,
educando e me educando, também.
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Pesquiso para conhecer o que ainda nio conhego e comunicar ou
anunciar a novidade. Comeco pelo processo da educagio popular que
conjuga a pesquisa com os processos de participagido popular. Integra, no
mesmo processo politico-pedagdgico, os/as educadores/as e os/as
educandos/as. No processo educativo, apreender e produzir conhecimento
sao momentos centrais no ciclo de aprendizagens capazes de articular a
teoria e a pratica, entre o conhecimento histérico construido e as
experiéncias e saberes da vida dos sujeitos envolvidos nesse processo
educativo.

Nessa concepgao, a pesquisa é o instrumento que viabiliza, mediado
pelo didlogo, o aprofundamento da tematica em estudo e a produgao do
novo saber. Sem a atividade de pesquisa, ensino-aprendizagem e
aprendizagem-ensino, tanto por parte do educador e da educadora, quanto
por parte do educando e da educanda e, apesar das especificidades dos
papeis, ambos estio em continuo processo de ensinar e aprender. O
conhecimento nio ¢, nesta concep¢ao, algo que o educador e a educadora
doe ao educando e a educanda, pois é algo que se constrdi e reconstroi
permanentemente, por meio, sobretudo, da pesquisa sobre a realidade e a
partir da pratica da relagdo dialégica.

Neste processo, portanto, nao ha dicotomia entre o conhecimento
cientifico e o conhecimento oriundo do cotidiano do povo — saberes da
vida. Sobre esta afirmacgdo, se tomarmos a educagao dialégica como
pressuposto, cabe considerar que nio ha conhecimento mais ou menos
importantes, validos ou nao, mas distintos. Freire ja afirmava, ndo ha saber
mais ou saber menos, ha saberes. Sendo assim, respeitar o saber da
experiéncia feita — aquele que é fruto da pratica social nio significa a
idealizagdo dos saberes populares, pois para o pensar certo nao ha ninguém
totalmente sabio ou ignorante.

Pensar certo, do ponto de vista de alguém, tanto implica o respeito
20 senso comum Nno processo de sua necessatia superagao quanto o respeito
e o estimulo a capacidade criadora do outro. Implica compromisso dos
sujeitos envolvidos com a consciéncia critica do outro, cuja "promogao" da
ingenuidade nao se faz automaticamente.
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Sistematizagdo de experiéncias e do conhecimento

Na Pesquisa-agao, com processos educativos e populares, a
sistematizagado ¢é uma espécie particular de criagdo participativa de
conhecimentos tedrico-praticos, a partir de e para a acao de transformagao,
entendida como a construgao da capacidade protagonista do povo.

Para Oscar Jara (1996, p.22), sistematizar é:

Apropriar-se da experiéncia vivida e dar conta dela,
compartilhando com os outros o aprendido. Interpretagao ctitica
de uma ou varias experiéncias que, a partir de seu ordenamento e
reconstrucio, descobre ou explicita a l6gica do processo vivido,

os fatores que intervieram no processo, como se relacionaram
entre si e porque o fizeram desse modo.

Nesta perspectiva, métodos, técnicas e dinamicas assumem o papel de
instrumentos, dos quais o educador/a lanca mao para, no processo ensino-
aprendizagem viabilizar a constru¢do do conhecimento. Na verdade, o
inacabamento do ser ou sua inconclusio é proprio da experiéncia vital. Onde
ha vida, ha inacabamento. Mas, s entre mulheres ¢ homens o inacabamento se
tornou consciente.

Esta concepgao de educagao parte de um conjunto de valores éticos e
politicos dentre os quais se destaca o fortalecimento de sujeitos populares
(bases, liderangas, dire¢des, formagao de educadores das classes populares); a
busca de justica e solidariedade; e a busca da vivéncia de relagoes democraticas,
participativas e transparentes, a autonomia e a democracia. A Educacio
Popular anuncia que entre as situagoes-limite, geradoras de violéncia, e os
inéditos viaveis, expressio de Paulo Freire, que significa as possibilidades de
superagao das situagdes-limite, encontra-se a educagio como agao reflexiva e
como pratica cultural comprometida com a luta em direcio ao “ser mais”,
dimensao ontolégica do ser humano.

A educagdo, na perspectiva dialégica, acredita nas possibilidades de
superagao das situagdes desumanizantes aonde sujeitos, culturas, cotidianos e
condicionantes macrossociais vao produzindo. Isso nos remete a prépria
pedagogia da educagdo popular. Essa pedagogia deixa nitido que o
aprofundamento e a recriagdo da concepc¢ao de educagao popular e a
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qualificacao das praticas exigem dos educadores e das educadoras populares a
tarefa de pensar sua proposta politico-pedagdgica em diferentes espagos e
tempos.

O processo educativo ¢ histérico, politico e cultural, daf as experiéncias
ndo poderem ser transplantadas. E a leitura critica da realidade que indica os
percursos pedagdgicos, a serem construidos a partir da opg¢ao politica e ética.
Um processo que junto e com os fundadores da AACC ¢ singular. No
movimento seguinte estaremos refletindo sobre educagao popular e suas bases
historicas no Brasil e a formacio da identidade, na tentativa de nos
aproximarmos de um conceito aparentemente dominante na atualidade e
demonstrando a possibilidade de fortalecimento da identidade cultural dos
membros da AACC, a partir das a¢oes de educagao popular desenvolvidas ao
longo dessas participagdes.



4 EDUCACAO POPULAR E IDENTIDADE

4.1 Educagio popular

Em relagdo ao conceito, ao longo da histéria brasileira, a educagao
popular se constituiu num termo polissémico. Em determinados momentos,
ela é referida como o direito de todos a escola, ou seja, uma educagao do povo,
do pafs, e que deve ser assumida pelo Estado como seu dever primeiro.

4.1.1 Bases historicas da Educagio Popular no Brasil

Em outros momentos, ela é conceitualmente tratada como praticas
educativas numa concepgao emancipatoria e que se vincula a um projeto de
sociedade em disputa, na defesa da transformagao da realidade em curso. Ou
seja, educagao popular vista como formadora da consciéncia nacional, de um
projeto de nagao soberano e igualitario, instrumentalizadora de transformag¢oes
politico-sociais profundas, formadora da cidadania e da relagio com o mundo
do trabalho.

Um terceiro sentido é o de educagio para o povo, povo aqui entendido
como aquele que precisa ocupar os postos de trabalho da base social. Voltada a
preparagiao de recursos humanos para servir ao mercado, como impulso ao
desenvolvimento econoémico, industrial, que considera o padrao sécio-politico
como dado inalteravel da realidade. Uma perspectiva de educagio que se
preocupa mais com a transmissao de conteudos e técnicas do que com a
formagao humana. Uma educagido para os pobres.

Retomar o esfor¢o nacional em defesa da educagio popular como
educagao do povo, quase sempre nos remete as lutas histéricas em defesa da
escola publica, que advém dos discursos dos liberais desde a Primeira
Republica. Essas lutas vao ser intensificadas com outras vozes na década de
1930, por exemplo, por meio do Manifesto dos Pioneiros da Educagao Nova.
Incorpora outros atores sociais, nas décadas de 1950 a 1970, principalmente os
movimentos populares e estudantis sofrendo a repressao e o silenciamento
imposto pela Ditadura Militar, mas recupera suas bandeiras histéricas no
processo de reabertura politica do pais em 1985, sob a lideranga do Férum em
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Defesa da Escola Pablica. Nas ultimas décadas, tem mantido uma mobilizacao
liderada por institui¢goes publicas, entidades de pesquisa e movimentos sociais
organizados que, em diferentes féruns de debate, ainda insistem na dendncia
do nido cumprimento constitucional da educagao como um direito de todos.

Mas, na referéncia da AACC, a educagao popular tem sido mais do que
isto. Enquanto proposta de educagao emancipatdria, nao se reduz ao espaco
escolar, embora o reconheca como estratégico para concretizagio de outro
projeto de sociedade. Portanto, esta concepg¢ao se constituiu historicamente na
experiéncia dos movimentos sociais no Brasil, sobretudo no inicio do século
XX, num contexto de lutas de classe e que tinham, dentro do sistema
capitalista, a disputa de um projeto alternativo a este sistema.

Estio vinculados a essa concep¢ao emancipatoria e libertaria os
movimentos anarcosindicais da década de 1920; as organizagGes sindicais
utbanas e rurais, sob influéncia do ideirio comunista; os movimentos de base e
populares liderados pela Igreja Catélica no contexto dos anos 1960 e pods
Concilio Vaticano II; as organiza¢bes estudantis secundaristas e universitarias,
intensificando suas lutas nos anos que antecedem o regime militar e durante a
resisténcia ao regime ditatorial.

Vamos encontrar ainda, os sindicatos e organizag¢oes populares que se
articulam na defesa da reabertura politica no pais nos anos 1980; as associagdes
de moradores e de bairros que, junto aos espacos constituidos nos conselhos
em varias areas sociais, tém tentado manter esta luta por outra sociedade que se
espelha nos principios da educagao popular. Nas ultimas décadas cabe destacar
que muitos desses sujeitos coletivos e de luta pela educacio popular
emancipatéria, constituiram-se institucionalmente, em organizagbes nao
governamentais ou permanecem em féruns e movimentos autdnomos.

No campo politico, é necessario considerar que boa parte dos registros
e memorias niao sio reconhecidos como legitimos pela historiografia oficial,
pois partem de sujeitos coletivos ou individuais que se contrapuseram
historicamente ao Estado e ao que ele instituiu enquanto politica social, mas
sobretudo, enquanto politica econdémica. Aqui sobressai a questao politica da
educagao popular pela defesa de uma classe social, que se identifica com as
classes subalternas, numa sociedade que ainda é excludente.
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Esta educagao popular que defende a classe dos desfavorecidos,
novamente, se fez e faz presente na defesa incondicional da escola publica.
Defende a saude publica, a preservagao da memoria e do patrimonio material e
imaterial, a valorizacao da diversidade étnico-racial brasileira, o fazer artistico
livre de modelos externos e impositivos. Ainda nessa perspectiva, ¢ guardia da
defesa da moradia para todas e todos, luta pela reforma agraria, pelo direito ao
trabalho digno, pela liberdade de expressao religiosa e ainda busca o acesso ao
transporte publico de qualidade, a tributacdo justa, ao direito a participagao
social, a sustentabilidade ambiental, o respeito a orientacao sexual, dentre tantas
outras pautas que a caracterizam como intersetorial.

Portanto, para ser coerente com esta reconstituicio historica é
necessario que se valorize cada manifestagio e mobilizagao que foi organizada
ao longo da histéria do Brasil, com especial atenciao para o que se produziu
antes da ditadura militar, nos anos da abertura politica apos o regime militar e
nas ultimas décadas. As experiéncias produzidas pela educacio popular
emancipatéria em contextos marcados pelo relacionamento entre sociedade
civil e Estado se referem fortemente a formulagao de politicas publicas.

A concepgdo emancipatéria forjou-se gradativamente a partir do
movimento anarcosindical, passando pelas campanhas de alfabetizacio na
década de 1940/1950 marcadamente nas regides nordeste, notte e centro-oeste
do pais, e, também, com algumas experiéncias e exemplos nas regioes sul e
sudeste. Neste periodo, as campanhas de alfabetizacdo visavam a consolidagao
das bases eleitorais dos governos, o que foi se frustrando a medida que se
afirmava uma concep¢do metodolégica voltada ao fortalecimento da
autonomia dos sujeitos e da conscientizagao.

Neste contexto, foram formuladas e implementadas as campanhas
nacionais de alfabetizacdo do Governo Federal, de 1947 ao final da década de
1950; a campanha “De Pé no Chao também se Aprende a Ler”, em Natal-RN,
no inicio de 1961; o Movimento de Educa¢do de Base, criado pela Igreja
Catolica em 1961, com apoio do Governo Federal; o Movimento de Cultura
Popular surgido em Recife-PE também em 1961; os Centros de Cultura
Popular ligados a UNE em 1962; a Campanha de Educagao Popular da Paraiba
em 1962 e o Plano Nacional de Alfabetizacao de 1963.
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A ditadura militar alterou o sentido da politica publica de educagao.
Entre 1964 e¢ 1984, além da repressio as organizagdes populares e destruicao
da memoria de diversas experiéncias de educagao popular, foram construidas
as bases para que a politica de educacao assumisse outra concepgao, a da
educagao para o povo. Nao ¢ de se estranhar que um dos primeiros atos do
regime militar foi a interrup¢ao do Programa Nacional de Alfabetizagdo ainda
em abril de 1964. O movimento brasileiro de alfabetizagio (MOBRAL) foi
langado pelos governos ditatoriais como continuidade as campanhas nacionais
de alfabetizacdo, contudo, seu sentido politico era diverso, valorizando muito
mais a leitura e escrita do que a formagao humana. No decorrer deste periodo
consolidou-se a perspectiva de educacao pautada pela Teoria do Capital
Humano, que mais tarde viria ser a proposta pedagogica oficial. O Golpe de
1964, nao abortou somente este movimento de educagao, mas a possiblidade
de uma orientacio democritica e includente de desenvolvimento.

Vivemos um longo periodo de resisténcia a ditadura e da
redemocratizagio nas décadas de 1970 e 1980 que foram marcados pelo
fortalecimento dos movimentos de educacao em geral e da educagao popular
como instrumento de organizagio dos movimentos populares e sociais. A
perspectiva da educagio publica popular e gratuita via Estado ¢ fortalecida, ao
mesmo tempo em que se extrapola o campo das politicas de educagao.

Principalmente na década de 1980, os processos de organizacio social e
popular representaram expressivas experiéncias de formagio de consciéncia
coletiva instrumentalizadora da luta por direitos e reformas sociopoliticas,
como no movimento sindical utbano, movimento estudantil, movimentos
populares, movimento popular de saide, movimento dos trabalhadores rurais
sem terra, conselho indigenista missionario e pastoral da terra, para
identificarmos os mais atuantes.

Nesse periodo, a educagiao popular passou a ser experimentada como
politica publica e subsidiar processos educativos com a populagio, como o
orcamento participativo em diversos municipios do Rio Grande do Sul e com
maior expressao na capital Porto Alegre. Em 1981, particularmente,
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desenvolvemos pesquisa, patrocinada pela OEA?, sobre a interacio entre os
diferentes contextos culturais do pais e a educagdo basica na formagio da
identidade, escolas e grupos culturais nas cidades de Viamao, Bento Gongalves
e Jjui-municipios gatchos.

Foi uma experiéncia muito rica para mim e que me deu subsidios
tedrico-praticos para o trabalho em Cabedelo, num processo de fortalecimento
da identidade. Esse projeto Nacional foi implantado em Cabedelo e a
comunidade o denominou Projeto Cabedelo, como ja narramos.

Em 1989, Paulo Freire, ja tendo voltado do perfodo de exilio, foi
convidado para assumir a Secretaria de Educa¢do do municipio de Sao Paulo,
langando a plataforma politica de sua gestao: Politica Pedagogica: construindo a
educagao publica, popular e democratica.

Os anos 1990 se caracterizam pelo gradativo estabelecimento da
hegemonia neoliberal, com reestruturagiao produtiva, precarizagao das relagoes
de trabalho, estabelecimento de politicas sociais compensatorias, aumento do
desemprego, no Brasil e no mundo. O capitalismo financeiro passou a ser o
novo padrio de organizagio do modo de produgio, a revolugio da
comunicacao alterou a dinamica das relagdes sociais e a identidade das classes
trabalhadoras fragmentou-se gradativamente.

Este perfodo é marcado pela énfase na refundamentagao da educagao
popular e no debate sobre Estado e educagao popular, limites e possibilidades.
O refluxo imposto pelo periodo ditatorial é gradativamente transformado em
perspectivas, propostas e projetos que requeriam atualizagdo das praticas a
altura das transformagdes pelas quais passamos. Propagam-se experiéncias de
educagao popular vinculadas a educacdo de jovens e adultos, organizacao de
movimentos populares, plebiscitos populares e a agao de diversas organizag¢oes
da sociedade civil.

Os anos 2000 marcam alteragdes neste cenatio, principalmente na
América Latina, abrindo-se novas possibilidades de retomada do
fortalecimento da educagao emancipatoria, com o sucesso de varias lutas

2 OEA-Organizacio dos Estados Americanos/MEC-Projeto Interacio entre os Diferentes
Contextos Culturais existentes no Pafs e a Educa¢io Basica.
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sociais populares que culminaram com a elei¢io de diversos governos mais
comprometidos com as causas populares e latino-americanas. Contudo, em
termos mundiais, a predominancia do capital financeiro e da privatizacao dos
direitos foi fortalecida. Perdeu centralidade o debate em torno da noc¢io de
classe social, conflito, ruptura e revolugdo, sem que as principais questoes
levantadas por estas categorias continuassem a ser debatidas.

Novas formas de lutas sociais se articularam via Férum Social Mundial.
As possibilidades de articulagdo e construgao de processos educacionais
emancipatérios expandiram-se a partir das novas tecnologias da informacao e
da transforma¢do do conhecimento e da ciéncia em meio de produgiao. O
ativismo digital, conectado as lutas populares das grandes periferias urbanas, do
campo, das mulheres, jovens, negras e negros, populagdes LGBTs,
trabalhadores e trabalhadoras, tem gerado novas dinamicas de organiza¢ao com
enorme potencial de mobilizagdo, como pudemos vivenciar nas jornadas do
més de junho de 2013 no Brasil, além das mobilizagdes fora do pais como
Egito, Espanha, Grécia e outros paises, entre 2011 e 2013.

Neste cenario, a educagio popular permanece o desafio de se
reinventar, sem perder a vitalidade transformadora. Desafio presente em
diversas iniciativas de organiza¢Ges da sociedade civil e movimentos sociais
populares que preenchem um enorme mosaico de agoes de formacio e de
cultura popular, desde a década dos anos 2000 até hoje em dia. Por outro lado,
nunca foi tdo necessaria e atual uma educagdao voltada para a construcao
democratica de um projeto de nagao e de mundo, que supere as desigualdades
que ainda marcam nosso tempo.

A Educagao Popular, portanto, desde a perspectiva da educagao de
jovens e adultos, passando pela universalizagao do direito a educagao publica,
gratuita e de qualidade referenciada socialmente até ser percebida como um
método a subsidiar a constru¢do da agao publica em geral, estatal ou nao,
sempre esteve sintonizada com os principais debates de seu tempo. Sendo
decorréncia do debate da educagao popular sobre os desafios para a constru¢ao
de politicas publicas democraticas, participativas e voltadas aos interesses das
classes subalternas, maioria de nossa populacao. O Governo Federal langou em
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2014 o Plano Nacional de Educagao Popular numa perspectiva politico-
metodologica visando subsidiar a construgao dessas politicas publicas.

Impulsionados pelas potencialidades artistico-culturais, os humanos
fazem “milagres”. Inclusive pela magia da palavra, haja vista a quase inesgotavel
polissemia dos conceitos tedricos da educacao popular. E o que dizer da
ambiguidade que impregna suas praticas? Educacio Popular atende, por
conseguinte, a0s mais variados gostos e praticas. Dir-se-ia que hd Educac¢ao
Popular feita para o Povo, feita com o Povo. Educagao Popular feita apesar do
Povo e ha, até, Educaciao Popular feita contra o Povo. Nesse sentido, em busca
de uma formulagdo reconhecidamente abrangente e com alguma chance de
relativo consenso hegemonico, pode-se entender Educagao Popular como o
processo formativo concernente as camadas populares, envolvendo diferentes
protagonistas, aliados e supostos aliados, animados por diferentes — e as vezes
antagonicas — motivagles, perspectivas, procedimentos e posturas ético -
politicos e pedagogicos, ainda que comportando elementos de sintonia no
plano estritamente epistemolégico.

Assim, ¢ que sdo apresentados a experiéncia historica, a cultura, o
popular, a realidade, o trabalho, a autonomia, a liberdade e a igualdade como
componentes fundantes para a realizacao de praticas em educagao — educagao
populat, lastreados pela dimensao ética do didlogo (MELO NETO, 2004).

4.1.2 Ensaiando um conceito aparentemente dominante de Educacgio
Popular

Pelo assinalado acima, parece bastante razoavel o entendimento de que
nao se deve esperar consenso no esforco de definicdo de conceitos, nas
diversas areas de saberes, em especial no campo das ciéncias sociais. F sabida a
teia de interesses conflitantes (de opgdes politico-filosoficas, de classe,
ideoldgica), a atravessar e a condicionar fortemente o olhar de quem se decide
por essa ou por aquela concepgao.

Também, em Educagao Popular nio se da de modo diferente. Sem
negar uma diversidade mais ampla, aqui nos limitamos a focar pelo menos dois
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olhares acerca do que é entendido por Educagio Popular: um que parece
mostrar-se amplamente dominante e um outro que se reclama alternativo ao
conceito hegemonico.

Vamos registrar esses entendimentos na tentativa de explicitacao de
alguns termos componentes dessa concepgao dominante de educagao popular:

Processo  formativo—assumindo, mais frequentemente, um
carater de educagio geralmente nio formal, mas que também
pode dat-se nos espagos escolares.

Concernente as camadas populates — trata-se de uma proposta
especificamente voltada para os segmentos populares, sem que
estes venham necessatiamente a tomar parte decisiva nos
diversos momentos de seu processo (da concep¢ao da proposta a
sua avaliagdo, passando pela implementagio, metodologia,
dindmicas e outros passos constitutivos); os segmentos populares
sdo tratados, sobretudo como alvo, como destinatirios da
proposta.

Esta pesquisa circunscreve-se a alcada de outros sujeitos e instancias,
contando-se com o concurso dos destinatarios na execuc¢ao das tarefas. A isso
dificilmente se pode chamar de uma a¢ao de protagonista, de forma efetiva,
apesar da insisténcia em tratar-se tal experiéncia, nao raro, como “freireana”,
até como recurso de legitimagao.

Como se trata de uma proposta educativa fundamentalmente elaborada
para os segmentos populares — ainda que eventualmente também com os
mesmos, observa-se uma miscelanea de participantes e aliados. Aqui se
envolvem sujeitos variados, publicos e privados, instancias governamentais e
também instancias particulares (ONGs, entidades filantrépicas, confessionais,
entre outras), além dos préprios destinatarios. Da mesma proposta participam
aliados com as mais distintas motivagoes, interesses, perspectivas,
procedimentos e posturas. Até supostos aliados e eventuais sujeitos que, nao
tendo compromisso efetivo com os setores populares, alimentam interesse de
recolher da experiéncia algum tipo de proveito (eleitoral, isengao ou redugao de
impostos).

O que trazemos, a seguir, com o proposito de contribuir com a
realimentagao do debate, resulta do nosso aprendizado continuo junto as
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classes populares, especialmente por meio do acompanhamento das lutas dos
movimentos sociais populares e seus aliados, bem como da contribui¢ao
tedrica especificamente voltada a Educacao Popular de figuras tais como: os
classicos da Pedagogia Socialista (utopistas, marxistas como Pistrak,
Makarenko, Gramsci...), além dos teéricos atuais da Educagao Popular como
Florestan Fernandes, Joao Viegas Fernandes, Reinaldo Fleuri, Carlos Nufiez
Hurtado, Balduino Andriola, José Comblin, Ivone Gebara, Paulo Freire, Catlos
Rodrigues Brandao e Rui de Celso Beisiegel.

Também citamos Moacir Gadotti, Mario Acevedo Aguirre, Oscar Jara,
Balduino Andriola, Miguel Arroyo, Moacir Gadotti, Joao Francisco de Souza,
Joao Bosco Pinto, Carlos Alberto Torres, Marco Raul Mejia, Rosa Maria
Torres, Bernard Charlot, Victor Valla, Jacques Gauthier e Paul Taylor.

Na regiao nordeste do Brasil e muito ligados as universidades federais e
institutos de educagao superior, bem como pesquisadores mergulhados em
movimentos populares e sociais podemos destacar Paulo Rosas, Ivandro da
Costa Sales, Eymard Vasconcelos, Ana Maria Aradjo Freire, Timothy Ireland,
José Francisco de Melo Neto, Woicieh Kulesza, Luiz Gonzaga Gongalves,
Elisa Gonsalves, Maria de Lourdes Barreto de Oliveira, Maria Valéria Rezende,
Roseli Caldart, Maria Eliéte Santiago, Cornelis Van der Poel, Maria Salete Van
der Poel, Tania Maria M. Moura, Afonso Celso Scocuglia entre outros e outras,
inclusive tantos protagonistas coletivos espalhados pela América Latina, pelo
Brasil, pelo mundo, ndo com o objetivo de reproduzi-los, mas de neles e nelas
colher inspiracdo, na perspectiva de reinventar praticas e caminhos alternativos
aos desafios e aos valores hoje dominantes e tdo excludentes.

Entendo Educa¢ao Popular como o processo formativo permanente,
protagonizado pela classe trabalhadora e seus aliados, continuamente
alimentado pela utopia em permanente constru¢io de uma sociedade
economicamente justa, socialmente solidaria, politicamente igualitaria,
culturalmente diversa, dentro de um processo coerentemente marcado por
praticas, procedimentos, dinamicas e posturas correspondentes ao mesmo
universo de pensamento.

Explicitando os termos de tal enunciado, tenho refletido sobre essa
categoria. Educacao Popular como processo formativo permanente, tendo em
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vista o carater sabidamente inconcluso dos humanos (FREIRE, 1996). Seu
processo de humanizacdo estende-se ao longo de sua vida, de modo
ininterrupto. Todo o seu (con)viver se acha atravessado de praticas formativas,
nos mais variados espagos e ambientes comunitarios e societarios: tribal,
familiar, ladico, produtivo, nas relacoes de espacialidade, de género, de etnia, de
geragao, nas relacbes com a Natureza e com o Sagrado.

Ao que se deve acrescentar que nao se trata de mera aquisi¢ao de
conhecimentos, mas antes de um processo da praxis (MARX) que comporta
rumo, caminhos e posturas. Eis por que nio se trata apenas de se fazer coisas
consideradas significativas, mas, sobretudo de que estas apontem para um
horizonte de continua humanizacio e respeito pelo Planeta, afinal, como
afirmava a personagem José Dolores, do filme “Queimada”: “FE melhor saber
para onde ir, sem saber como, do que saber como e nao saber para onde ir.”
Nao se conclua dai que s6 nos interessa perseguir o rumo. Este nao se alcanga,
a ndo ser por trilhas que apontem em sua diregao.

De pouco adianta proclamar-se, alto e bom som, que se abraca tal
horizonte, quando os pés sistematicamente pisam trilhas que acenam para um
rumo inverso ao declarado. E comporta, ainda, postura adequada por parte dos
caminheiros, de modo a respeitar os distintos modos e ritmos de caminhar,
desde que apontando, na pratica, para a mesma direcao.

Protagonizado pela classe trabalhadora e seus aliados, importa, desde
ja, dissipar a ideia de “classe trabalhadora” como sindénimo do conceito
trabalhado nos mesmissimos termos de outros contextos histéricos. Vivendo
tempos diferenciados (com as recentes conquistas cientifico-tecnolégicas, com
a reestruturagao produtiva, com a nova organizagao dos processos de trabalho,
com o desemprego estrutural), convém atualizar o conceito de classe
trabalhadora, numa linha como a adotada por autores como Mészaros (1973) e
Ricardo Antunes (1999), por exemplo.

Aqui entendemos classe trabalhadora como todos aqueles e aquelas
que, ao viverem do seu trabalho, vao tomando consciéncia das condigdes
concretas do processo produtivo, das razdes de sua exploragio, do tipo de
relagio que garante a apropriagao e fruicdo por tio poucos do conjunto das
riquezas produzidas pelos trabalhadores e trabalhadoras do mundo inteiro. E, a
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medida que vao tomando consciéncia desse estado de coisas, vao passando a
empenhar-se nas lutas pela constru¢io de uma nova sociedade. Nova
sociedade em que, ndo se trate de inverter a posi¢do dos dominados que,
conquistando o poder, passam a reproduzir as a¢coes dos seus antigos senhores,
mas em que se trate de subverter ou mudar radicalmente o carater das relagoes,
passando de relagbes piramidais a relagoes horizontais. Continuamente
alimentamos a utopia da permanente constru¢do de uma sociedade

economicamente justa, socialmente solidaria, politicamente igualitaria,
culturalmente diversa.

As experiéncias da AACC no fortalecimento da identidade
cultural de seus membros e cabedelenses foi muito intensa, e
ainda permanece em suas praticas. Queremos destacar a
participagdo de seus fundadores nas seguintes praticas educativas
participativas:

a) Movimento pela construgio do Teatro Santa Catarina;

b) Formagio da Banda de Musica 12 de dezembro;

¢) Criacio do Cineclube Fortaleza de Santa Catatina;

d) Realizacio de oficinas de luteria para confecgdo e conserto
de instrumentos musicais para fanfarras e bandas marciais;

e) Realizagio de cursos de elaboragio de projetos culturais;

f)  Oferta de cursos de informatica e de radio amador;

@) Seminario sobre o Marco Regulatério das OrganizagGes
Sociais;

h) Instalacio do Ponto de Cultura Fortaleza de Santa Catarina;

i) Realiza¢do de curso sobre o Sistema Federal de Convénios
para ONGs, dentre outras agoes.
(Fernando Abath Cananéa-fundador da AACC)

Resulta, pois, indispensavel o incessante cultivo das condi¢oes
necessarias a vitalidade da causa, do projeto de se construir uma nova
sociabilidade, que se mostre alternativa a ordem dominante, seja no plano das
macrorrelagdes, seja no terreno das microrrelagdes. O que implica o continuo
esfor¢o de superacao da ordem capitalista (quer do ponto de vista economico,
quer do ponto de vista politico, quer do ponto de vista cultural, esferas
dinamicamente inter-relacionadas), com vista a instauracio de um novo
modelo de producao e de consumo, de uma sociabilidade alternativa.
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Dentro de um processo marcado por praticas, procedimentos,
dinamicas e posturas correspondentes a0 mesmo universo de pensamento,
como acima ja foi assinalado, ndo se trata apenas de perseguir o horizonte
desejado, mas igualmente de escolher os caminhos que apontem na mesma
perceptiva. Ha de recorremos ao carater das praticas do dia-a-dia. Inutil
pretendermos alcangar um horizonte desses, largando mao das vias que lhe sao
proprias. Educar para a Liberdade implica seguir caminhos de liberdade
(COMBLIN, 1999), de tal modo que uma coisa nio se faz sem a outra,
mediadas, ambas, pela postura, pelo jeito proprio dos protagonistas - mulheres
e homens - de caminhar nessa direcio:

Que seja capaz de despertar em seus protagonistas o sentido de sua
incompleteza, da sua condi¢do inconclusa, o que, em vez de induzi-los a se
renderem a um coémodo rétulo ontolégico, propicia uma permanente
disposi¢ao de irem se tornando seres relacionais, que se educam em comunhio,
no mutirdo do dia-a-dia.

E preciso que propicie aos seus participantes o permanente
aprimoramento de sua capacidade perceptiva, ajudando-os a ver, a ouvir, a
sentir, a intuir mais e melhor o que, ou antes nao conseguiam, ou so6
conseguiam de forma muito fragmentaria e descontinua estimulando a
recuperarem a memoria historica das experiéncias humanas, nos mais
diferentes tempos e espagos.

E fundamental que seja capaz de trazer para dentro de seus espacos os
desafios do dia-a-dia enfrentados pelos seus protagonistas, dispondo-se estes a
ensinar e a aprender, a partir de e com as pessoas comuns do campo e da
cidade assegurando o protagonismo do conjunto de seus participantes, em
todos os passos e “fases” do processo educativo.

Fortalecer em seus protagonistas a descoberta e o exercicio de suas
potencialidades e talentos artistico-culturais, sem abdicar de ajuda-los também a
identificar e a superar os proprios limites, pelo exercicio continuo da
autocritica. Promover o uso das mdltiplas linguagens, de modo a nao tornar
seus participantes reféns do uso exclusivo da oralidade ou da escrita
favorecendo o exercicio do rodizio ou da alternancia de fungdes e cargos entre
0s seus protagonistas.
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Realizar um incessante aprendizado, por parte dos seus protagonistas,
da coeréncia entre sentir-pensar-querer-agir ¢ que lhes assegure condi¢oes de
permanente supera¢ao da dicotomia entre trabalho intelectual e trabalho
manual.

Necessario se faz, fortalecer uma Educa¢do Popular cujos
protagonistas, longe de se acomodarem e sucumbirem a tendéncia
burocratizante e imobilizadora tao caracteristica dos espagos institucionais, se
vejam mais empenhados em ousar a¢les instituintes, a luz de uma Utopia
libertadora.

Oportunizar uma Educac¢io Popular que, a partir do local, se abra para
o mundo, propiciando aos seus protagonistas sentirem-se € agirem coOmo
cidadios/as do mundo e patceiros do mesmo planeta, construindo a¢des que
estimulem a capacidade de sonhar, numa perspectiva de utopia libertadora e
aposte numa formagao omnilateral que favoreca o desenvolvimento de todas
as potencialidades e dimensées de Ser Humano (subjetivas, biopsicosociais, de
trabalhador/a, etitia ou geracional, ecoldgica, de género, de etnia, ética, de
espacialidade, de sua relagio com o Sagrado).

Toda essa discussao e conceituagiao nos leva a indagar se todo esse
processo de agdo-reflexdo-acio pode ocorrer para além dos espagos e
organizagdes nao governamentais. Sera que uma politica nacional de educa¢ao
popular, nesse novo momento do Brasil, se faz necessaria?

Acreditamos que sim, sio outros espacos que precisamos ocupaf,
inclusive os institucionais, apesar dos inumeros desafios que se colocam, se
imaginamos atuar dentro das institui¢oes. Para realizarmos essa reflexdo é
preciso registrar e estabelecer alguns didlogos acerca dos movimentos de
educagao popular e as agbes que identificamos nesse processo que resultou na
criagao da Politica Nacional de Educagao Popular (2014).

Identificamos, em 2003 (ano em que iniciamos a nossa pesquisa-acao
na AACC), a cria¢ao da Rede de Educagiao Cidada que teve origem com o
Programa Fome Zero do Governo Federal. A ideia era a de que a rede
assumisse a atividade de formacido que na época foi chamada de educagao
cidada, voltada para os beneficiarios do Programa Fome Zero. Com o passar
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do tempo, muita coisa mudou, as pressoes do sistema financeiro fizeram com
que o governo federal diminuisse os recursos para essas agoes.

Esse Programa deixou de ser central no governo federal e a rede de
educagao cidada marchou sozinha construindo o seu projeto pedagégico que
apresentava a sua concep¢ao de Educagdo Popular, a metodologia desse
processo e os objetivos gerais. Estes estavam vinculados ao projeto de pais e
recuperavam a visao de que a Educagao Popular sempre esteve direcionada a
um projeto de desenvolvimento, um projeto da nagao brasileira.

Treze anos se passaram e, conforme os registros do programa, discutia-
se a garantia da permanéncia dessa politica publica. Os envolvidos sempre
conviveram com a incerteza da existéncia de recursos todos os anos, e de que a
institucionalidade ia garantir essa politica. Mas, projetos e programas dessa
natureza nao podem ficar a mercé da conjuntura, da troca de governo. Troca-
se a perspectiva politica e, ai, acaba um programa quando nao ha continuidade
daquele processo que fora iniciado. A existéncia de programas dessa natureza é
essencial para que haja efeitos de médio e longo prazos.

Essa tensao sempre gerou o debate: quais as agoes necessarias para que
a rede de educagao cidada passe de uma politica de governo para uma politica
de Estado? Segue a ideia de se dar continuidade a todo o processo educativo
instalado e de se responsabilizar o Estado por toda essa acio (Marco de
Referéncia da Educagao Popular para as Politicas Publicas-MREPP, 2014).

O Estado assume tantas outras agdes que se fazem necessarias, entao,
deveria assumir a¢Ges voltadas a esse campo politico e a um projeto de nagao
que combata as desigualdades. Os envolvidos no processo sempre almejaram
que o Estado passasse a se responsabilizar por essas agoes. Um debate que foi
maturando, chegando ao ponto de se discutir como seria uma politica publica
de Educacao Popular. (Idem).

Um texto da Rede de Educacio Cidada (2003) insere a Educaciao
Popular como expressao de uma politica piblica. Surge um dilema: sera que
institucionalizar praticas tao diversas, nem tao formais, nao vai gerar um monte
de amarras a propria Educacao Popular? Sera que nao ira sufocar essas
experiéncias e inverter os propositos da Educacao Popular?
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O texto identifica que essa era a tensao central que se colocou, naquela
época, no conjunto da equipe do Departamento de Educacio Popular e
Mobilizagio Cidada. Essa discussio avancou e foi "superada" no sentido de
que a Educagao Popular é uma agio que tem finalidade publica. Por ter uma
finalidade publica, o Estado teria que se responsabilizar por dar continuidade,
de criar espago para que essa pratica social exista e se promova, com a
sustentacao de um fundo publico de financiamento.

A construgio de uma politica nacional de educagdo popular e
resisténcia

Os processos de resisténcia requerem uma ampliacao e uma ampliacao
passa pelos processos de resisténcia. Esses processos de resisténcia sao
movidos por uma visao de mundo e dependem do engajamento das pessoas.
Uma agdo politica nao se impde a ninguém. Sao processos intrinsecos que a
pessoa tem consigo ou nao tem. Alguns programas e projetos nao dao certo e
“morrem” em pouco tempo exatamente pela superficialidade de seus objetivos,
baixa participagao e falta de identidade com as finalidades ali colocadas.

Com o processo de institucionalizacio da Educa¢ao Popular, sera que
isto ndo vai ficar artificializado? Sera que a agao posta como publica, é a¢ao de
Educagao Popular? A compreensio é que nao se deseja separar esse processo
de uma questao mais ampla que é da formagao da Nagao. Hegemonicamente, a
escola nao pratica a Educa¢ao Popular. Isso nao é reconhecido formalmente. A
Educacio Popular tem pouco espaco dentro da institucionalidade. Podemos
identificar que a ideia, entdo, de se criar uma Politica Nacional de Educacao
Popular comegou a se fortalecer nesse sentido, construindo um espaco
especifico na institucionalidade. Todavia, deve-se tomar o cuidado para que
isso nao se torne uma armadilha, uma forma de cooptar as liderangas e os
movimentos sociais.

Na AACC essa é uma discussio quase que permanente e que nos
acompanha o tempo todo. Em 2013, um dos fundadores — Judas Tadeu
Patricio Correia colocou em discussao no grupo se ele deveria aceitar o convite
do prefeito da cidade de Cabedelo para que assumisse a secretaria adjunta de
cultura. A maioria avaliou que sim. O companheiro deveria assumir e outros
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foram contra, mas enquanto grupo a decisao vencedora foi a de assumir. Ele
assumiu e consideramos que o resultado fol muito interessante, pois as
diferencas e tensoes que se colocaram no exercicio da institucionalidade
serviram para o amadurecimento dele e de nosso grupo. A cada
questionamento o Tadeu Patricio trazia para o grupo que debatia e oferecia
suas contribui¢oes, as vezes acordadas pelo companheiro, outras nao. Quando
ele percebeu que nao havia mais as condi¢des minimas de atuagao, entregou o
cargo.

Voltando a questio nacional, muito mais ampla e complexa, como ¢é
esse cuidador Essa ¢ a parte mais complicada, basicamente o Governo Federal
procurou criar espagos de participa¢ao social, garantindo pelo menos a voz de
grande parte da populagao que tem sido excluida da elaboragiao de politicas
publicas.

Houve uma conjugac¢do dessa ideia de agdo para que o Estado
reconheca o que é a Educacio Popular, a partir do que ela é da sua pratica
concreta, da formacio dos movimentos, das associacbes de bairros, dos
centros populares de cultura, dos jovens, para fomentar, criar espacos publicos
de dialogos entre essas praticas e a pratica educacional dentro da escola. A
experiéncia da rede de educagio cidada foi trazida para o debate desde a
entrada desses militantes da educagao cidada na Secretaria Geral da Presidéncia
da Republica e, concomitante, iniciou-se um mapeamento dos projetos
existentes como os projetos de formagao da economia solidaria, educagao
ambiental, extensao cultural, os projetos de Educa¢ao Popular em saude que ja
estao bem avancados.

A Politica Nacional em Educagao Popular em Saude, inclusive é um
dos exemplos da forma de institucionalizar sem que isso corrompa as praticas
sociais que estdo sendo desenvolvidas. Havia a experiéncia da Rede de
Educacio Cidada e varias outras difusas no Governo Federal, didlogos com
VArios movimentos sociais € com Vvarios programas governamentais.

O documento Marco de Referéncia da Educagao Popular (2014) do
Governo Federal registra que nunca tinha havido com maior intensidade um
didlogo com a academia, que envolvesse principalmente a area de extensio,
como a experiéncia da UFPB que tem uma Coordenagao de Educagio Popular
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e que desde 1978 tem uma Pro-Reitoria de Extensao e Assuntos Comunitarios
atuante.

O dialogo com os setores de extensio das universidades

O dialogo com a extensdo, nessa perspectiva de construgao de um
marco de referéncia, iniciou-se em 2011 e em 2012 quando foi realizada uma
reunido com os setores extensionistas das universidades sobre os projetos de
extensao em educacao popular. Foi feita essa juncao das experiéncias da rede
de educacio cidada, das universidades e dos centros populares de educagao que
sao ONGs que tém vinculos com os movimentos sociais e tocam processos de
formagao. A partir desses debates, o resultado mais concreto disso foi
apresentado e debatido num seminario que ocorreu em Brasilia, em outubro de
2013, iniciando-se a construcao de uma Politica Nacional de Educag¢ao Popular
(MREPP, 2014).

Reportamo-nos aqui a propria experiéncia da UFPB com a realizacao
de politicas de extensdo universitiria em varios municipios paraibanos,
destacando-se em Cabedelo a implantagio do Projeto Cabedelo que veio a
fortalecer as a¢des de educagiao popular que resultaram na criacio da AACC
pelos sujeitos desta pesquisa.

E uma tentativa de criar uma identidade em torno de um acordo
basico: como ¢ que a Educagdo Popular pode alimentar e subsidiar a
constru¢ao de politicas publicas? Como pode a Educacao Popular dialogar e
conquistar a politica pablica de educacao? Como ¢é que a Educa¢ao Popular, a
partir do fomento institucional, pode fortalecer a organizacao da sociedade civil
e animar as organizagoes populares na sociedade civil?

Um didlogo com educadores na América Latina sobre
educagio popular

No seminario que houve com esses setores académicos (2013), esteve
presente como principal debatedor, o educador popular Oscar Jara. Fez uma
palestra estimulante, em especial quando perguntado sobre a experiéncia de

Nota explicativa: Em 2016, com o afastamento da Presidenta Dilma Roussef pelo Congresso
Nacional, do dia 31 de agosto, essas politicas de educagio popular sio interrompidas.
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alguns paises da América Latina, sobre a questdo. Varios pafses ja tiveram
experiéncias, tentando ser massivas, em escala nacional. Um exemplo ¢é a
Nicaragua, na época da revolucao sandinista, em que a politica nacional de
educagio foi tratada como politica de Educagao Popular.
Nesse seminario, ainda houve uma participacio do professor
Eymard Mourio, professor da UFPB no Programa de Pés-
Graduagio em Educacio — linha de pesquisa em Educacio
Popular e membro de movimentos sociais de educacio popular
em saude, sobre Educagio Popular e Saude. A sua apresentacio

voltou-se a0 tema: De uma pratica subversiva a uma
possibilidade de gestio de politica publica.

Isto durou dez anos. Existem varias avaliagdes sobre esse processo,
contudo, sem qualquer semelhanca com o que o Brasil vive hoje. Ha
ensinamentos, todavia, que servem a reflexdo. Oscar Jara, debateu a questao do
instituido e instituidor; as tensdes que isso gera; as limitagoes e, também, como
a institucionalidade reage a tensio de trazer para o seu interior os proprios
movimentos sociais. Essa ideia de uma politica nacional de educagiao popular
esta totalmente vinculada a politica nacional de participagdo social,
desenvolvida pelo Governo Federal.

Esse documento, o Marco Referencial (2014), niao tem valor
normativo. Nao é uma lei. Ele tenta introduzir o debate e esta adensando uma
agenda de uma politica de educagio popular. O Marco Referencial da
Educacio Popular é muito mais conceitual, trazendo a histéria da educagao
popular aqui no Brasil, mostrando experiéncias e tentando construir uma
identidade. Conforme colocado nesse documento, a educagio popular se
afirma num processo de contestacao, de resisténcia e de construgao do novo,
do contra hegemonico. Ela se afirma nesse contexto.

Até 2015, ha um confronto nao mais com o governo somente. O
governo de certa forma, nao é mais apenas o que gera conflito. O governo quer
apoiar esse processo, mas as formas de apresentacio precisam ser ampliadas. X
outra situagdo. Isto ndo significa a nio existéncia da opressio. A educagio
popular tem o foco na educagao. Educacao popular é educacio. Com Paulo
Freire, refletimos que a educagao nio transforma o mundo.
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A educagao transforma as pessoas e as pessoas transformario o
mundo. Na época da ditadura militar, a educagdo popular sé existia na
clandestinidade. A redemocratizagdo criou novos espagos para O seu
reconhecimento e a permanéncia desse tipo de pratica. Imagina-se, assim, a
continuidade do processo de redemocratizagao. Isso esta bastante vivo e atual,
principalmente a partir de 2003, quando o Governo Federal passou a ter um
governo com a participagdo de pessoas que vieram desses processos
clandestinos. Criou-se outro cenario e o espa¢o de atuagao se ampliou com a
educagao popular . Chegou a institucionalidade, surgindo outro tipo de tensao
entre o instituinte e o instituidor. Nao imaginamos que se promova O
afogamento da Educag¢ao Popular e sim que havera uma grande aprendizagem.

O Marco de Referéncia da Educagao Popular para as Politicas
Publicas: conhecendo suas referéncias.

Para o Departamento de Educacio Popular e Mobilizagao Cidada-
DEPMC (2013), vinculado ao Governo Federal, a educagao popular é uma
concepgao pratico/tedrica e uma metodologia de educagio que atticula os
diferentes saberes e praticas, as dimensoes da cultura e dos direitos humanos, o
compromisso com o didlogo e com o protagonismo das classes populares nas
transformacOes sociais. Hssas ac¢oes foram iniciadas e consolidadas na
organiza¢ao das lutas populares no pais e sua efetivagao social foi responsavel
por muitas conquistas ao longo de nossa histéria.

Constatamos que desde 1981 a UFPB desenvolve a¢oes no municipio
de Cabedelo dentro dessa concep¢ao de uma educacio que articule os
diferentes saberes e praticas. Quando de sua criagao em 1985, a AACC, a partir
da atuagdo de seus fundadores e demais membros, passou a realizar suas
experiéncias culturais baseadas nessa premissa—a de protagonista do
fortalecimento de sua identidade cultural. Toda a sua atuagao tem se dado a
partir das experiéncias de formagdo, engajamento na preservagao do
patrimonio material e imaterial e nas lutas pela garantia da identidade cultural
cabedelense ser respeitada e preservada.

Nota explicativa: Quando escrevemos sobre essa questdo (2015) ndo podia prever que a
Presidenta da Republica sofreria um impedimento definitivo.
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Segundo o documento (MREPP, 2014) trata-se de um campo de
atuagao com grande diferenciacio de propostas metodologicas, de ag¢oes, de
publicos referenciais, parcerias e estratégias. Essas acOes apresentam grande
potencial de articulagio e fortalecimento da realizacio de politicas puiblicas
participativas e emancipatorias. Com esse olhar o Governo Federal realizou
amplo mapeamento dessas iniciativas no pais e avangou para a elaboragao
desse Marco de Referéncia.

A ideia do Governo Federal foi a de inserir esse Marco de Referéncia
no processo de constru¢ao da Politica Nacional de Educagio Popular, da
Politica Nacional de Participacdo Social e dos Programas para a Juventude.
Segundo o DEPMC (2014) o objetivo é promover um campo comum de
“reflexdo e orientagao da pratica no conjunto de iniciativas de politicas sociais
que tenham origem na agao publica e envolvam os diferentes setores do
Governo Federal que trabalham com processos formativos das politicas
publicas”.

Conforme explicita, o documento é referéncia e ndo um tratado sobre
educagao popular, pretendendo apenas apontar referéncias importantes para a
Politica Nacional de Educagao Popular. Tem uma destinagio muito clara para
os gestores publicos que, no ambito de suas competéncias, tem o papel de
elaborar e implementar politicas publicas em constante didlogo com a
sociedade civil.

Uma a¢do da maxima importancia foi levar a proposta da Politica
Nacional de Educagao Popular para ser debatida no Congresso da Associa¢ao
Nacional de Pé6s-Graduagao e Pesquisa em Educacio — ANPED, em outubro
de 2013, o que ampliou a discussio e apontou novos caminhos. Ao
analisarmos os processos que contribuiram para a elaboragaio do Marco de
Referéncia, a partir dos dados do Governo Federal (2014), identificamos:

Rede de Educacio Cidada (RECID). Desde 2003 essa a¢do vem

sendo desenvolvida a partir da mobilizagio social do Programa
Fome Zero. A rede envolve governo e sociedade civil.

Dialogos e Ag¢bes envolvendo as Universidades Publicas, ONGs
e Movimentos Sociais brasileiros. Essa a¢ao partiu de um amplo
e vigoroso mapeamento realizado em 2012, de Universidades
Federais, Estaduais e outras, Institutos Federais de Educacio,
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realizado pelo Departamento de Educacio Popular e
Mobilizagio Cidada visando levantar todas as agdes proativas
realizadas na perspectiva de educacio populat.

E imprescindivel, pois, ndo fugir ao debate, sobre qual o tipo de
sociedade e de desenvolvimento sonhamos e estamos a construir para as atuais
e futuras geragoes. Para a AACC a sua agdo fundante é o fortalecimento da
identidade cultural cabedelense. Mas nao se pode fortalecer a identidade sem
pensar nas demais questoes: Que valores norteardo esta construcao? Qual é o
modelo de educagao desejado e que se quer construir? Que relagao estabelecer
com a biodiversidade e com o meio ambiente? Como organizar a politica e a
economia de modo que estejam em sintonia com um projeto de pafs ligado
com os anseios da populagdo brasileira? Que modelo de democracia e
participagdo se pretende construir?

Assim, as agdes da AACC, a exemplo dos cursos de politicas culturais
que sio realizados ao longo desses anos em que estamos mergulhados na
pesquisa-agao, pretendem apoiar as diferentes agdes educativas e formativas
para que, dentro de seus contextos, possam alcancar o maximo de resultados,
avancando com a perspectiva da valorizagdo dos saberes populares, da
humanizaciao e da emancipagao popular.

Bases Epistemolégicas da Educagio Popular

Para Paulo Freire (1996), partidario da visao grasmciana, o Estado é um
espago sociocultural em constante disputa seja entre sujeitos e classes sociais
que tém interesses individualistas e privatistas ou entre aqueles que buscam
concebé-lo como espaco publico em formagao capaz de promover justiga
economica e social. Tais disputas ndo se dao apenas no campo explicito das
propostas e praticas politicas, mas também no plano da cultura, ou seja, na
constru¢ao e no confronto entre significados que dao sentido ao papel social
do Estado, buscando legitimar as politicas institucionais desenvolvidas. No
computo desta consideracao inicial, podemos destacar que nos ultimos 50
anos, tanto no campo das praticas como nos momentos de reflexdo sobre as

Nota explicativa : Com a posse do Vice-Presidente da Republica em 31 de agosto de 2016, a
primeira Secretaria Nacional a ser extinta foi a da Diversidades.
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acoes em educagdo popular, produziu-se um conjunto de categorias
importantes para orientar as experiéncias populares e institucionais.

Porém, mesmo assumindo a dificuldade em selecionar as principais
contribui¢bes do campo da Educacio Popular, deliberamos por destacar as
categorias que contem em si uma ideia-for¢a capaz de balizar e orientar os
agentes publicos em seu trabalho cotidiano, em especial na constru¢ao e na
implementacao de politicas publicas no Brasil. Falemos dessas categorias:
dialogicidade, amorosidade, conscientizagao.

Dialogicidade

Nao ¢ no siléncio que os homens se fazem, mas na palavra,
no trabalho, na acio-reflexdo (FREIRE, 1990).

O dialogo, uma das categorias mais importantes em Freire, pois dela
decorrem as dematis, representa para a Educagdo Popular o alicerce para uma
pedagogia libertadora e transformadora. Assim sendo, a dialogicidade se torna
necessaria a toda e qualquer acao das ONGs, voltada para a construgdo e
execugao de politicas publicas tenha em seu cerne o didlogo enquanto
elemento central, visto que é por meio dele que podemos pensar sobre o
mundo, problematizando-o para transforma-lo.

Nesta perspectiva, o didlogo pressupoe o estabelecimento de relagoes
horizontais, em que as praticas sociais e educativas se ddao a partir da
compreensao de que niao ha saber maior ou menor, mas saberes diferentes,
como assinala Freire (1996, p.38):

O dialogo ¢ uma exigéncia existencial. E, se ele é o encontro em
que se solidariza o refletir e o agir de seus sujeitos enderegados ao
mundo a ser transformado e humanizado, nio pode reduzir-se a
um ato de depositar ideias de um sujeito no outro, nem

tampouco tornar-se simples troca de ideias a serem consumidas
pelos permutantes.

Desta forma, o saber sistematizado é pertinente as necessidades da
populagio e nio o conteudo vazio de sentido, portanto, parte da visao das
classes populares para promover, dialeticamente, novos conhecimentos. Para
tanto, esta perspectiva considera que todo trabalho pedagdgico é conflituoso,
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pois desvela interesses e intencionalidades, na medida em que colocam, numa
relagdo dialdgica, diferentes saberes em confronto.

O didlogo entre o educador e a educadora popular e as classes
populares vai tecendo a teia entre a acao e a reflexdo, possibilitando a troca de
significados e o aprofundamento na compreensio dos elementos constitutivos
da realidade, oportunizando a reconstitui¢ao simbolica do real, permitindo a
constru¢ao de significados comuns, o aprofundamento da solidariedade e a
elaboragao de alternativas para a superacio das compreensoes finalisticas a
respeito do que se passa na vida cotidiana.

Freire (1996, p.41) considera que uma situagao-limite em si nao ¢
“geradora de um clima de desesperanca”, mas a forma com que os individuos
percebem-na em um dado momento histérico, como um freio a eles, como
algo que eles ndo podem ultrapassar. No entanto, quando a percepgao critica
ocortre, “se desenvolve um clima de esperancga e confian¢a que leva os homens
a empenhar-se na superagio das situagOes-limites”, na percep¢ao das
possibilidades para romper com situagbes de opressao.

A pratica da relagio dialdgica ¢, neste sentido, fundamental para
romper, por um lado, com o siléncio e, por outro, para promover a reflexdo
sobre as contradigdes, a partir, principalmente, da problematizagio da
realidade. Desta forma, a promoc¢ao de praticas reflexivas mediadas pelo
didlogo se constitui no nuicleo central de uma pedagogia emancipatéria, uma
vez que o pensar e fazer criticos, sao uma exigéncia epistemologica e politica
para os seres humanos caminharem na perspectiva do aprimoramento da sua
vocagao humana, enquanto cidadaos e cidadas mais autbnomos, criticos,
criativos, éticos e estéticos. O didlogo somente se da, se ha, de fato, se o
educador e a educadora tiverem profundo amor ao mundo e aos homens e
mulheres.

Amorosidade

Ao fundar-se no amor, na humildade, na fé nos homens, o
didlogo se faz numa relagdo horizontal, em que a confianca de
um polo no outro ¢ consequéncia 6bvia (FREIRE, 1992).
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A amorosidade em Freire pode ser percebida em toda a sua obra, em
especial quando suas reflexdes abordam a relagao homem-mulher-mundo, em
que o dialogo se apresenta permeado pela humildade e esperanca.

Segundo Paulo Freire (2000):

O ato de amor estd em comprometet-se com sua causa. A causa
da libertagio. Mas este compromisso, porque amoroso, ¢
dial6gico (...). Como ato de valentia, ndo pode set piegas, como
ato de liberdade nio pode ser pretexto de manipulacio, sendo
gerador de outros atos de liberdade. A ndo ser assim, nio ¢ amor.
Somente com a supressio da situagdo opressora ¢ possivel
restaurar o amor que nela estava proibido. Se ndo amo o mundo,
se nio amo a vida, se nio amo os homens/mulheres, nio me é
possivel o didlogo.

Conscientizagao

A consciéncia se reflete e vai para o mundo que conhece: é o
processo de adaptagio. A consciéncia ¢ temporalizada. O
homem ¢ consciente e na medida em que conhece, tende a se
comprometer com a propria realidade (FREIRE, 1980).

A conscientizagdo consiste no desenvolvimento ctitico da tomada de
consciéncia. A conscientizagdo implica, pois, que ultrapassemos a esfera
espontanea de apreensdao da realidade, para chegarmos a uma esfera critica na
qual a realidade se da como objeto cognoscivel e na qual o homem assume
uma posi¢ao epistemoldgica. A conscientizacao ¢, neste sentido, um teste de
realidade.

Quanto mais elevado o nivel de conscientizagao, maior a capacidade de
“desvelamento” da realidade, pois mais se penetrara na compreensao do
objeto, frente ao qual nos encontramos para analisa-lo. Por esta mesma razao, a
conscientizacdo nao consiste em “estar frente a realidade” assumindo uma
posicao falsamente intelectual, visto que a conscientiza¢ao nao pode existir fora
da “praxis”, sem o ato de agdo- reflexdo-agdo. Esta unidade dialética constitui,
de maneira permanente, o modo de ser ou de transformar o mundo que
caracteriza homens e mulheres. A conscientizagio ¢ um compromisso e
consciéncia histérica: implica que os homens e mulheres assumam o papel de
sujeitos que fazem e refazem o mundo.
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Exige que os homens e mulheres criem sua existéncia com um material
que a vida lhes oferece. Conscientizagio é um processo permanente de
passagem da consciéncia ingénua para a consciéncia critica tal como reflete
Freire em Educagio e Mudanga. Nesta obra, Freire (1980) apresenta-nos
algumas caracteristicas dessas duas consciéncias:

A consciéncia ingénua se apoia em uma visdo simplista sobre a
realidade e prefere exaltar o passado como referéncia para dizer o
que ¢ o melhor. Além disso, ¢ impermeavel a investigacio e,
portanto, fragil na discussdo aprofundada dos problemas; a

verdade ¢ imposta e seu apelo tem forte impulso passional. Desta
forma, a realidade é estatica e imutdvel.

Ao contririo, a consciéncia critica anseia pela profundidade na
analise de situa¢bes—limites, inclusive porque reconhece que a
mudanca ¢é possivel (e necessaria). Livra-se de preconceitos ao
buscar uma postura ctitica, investigativa e indagadora diante da
realidade.

Freire diz-nos que “o novo nio repele o velho por ser velho, nem
aceita 0 NOVO por ser Novo, mas aceita-os na medida que sao validos”. Por fim,
a consciéncia critica “ama o dialogo, nutre-se dele” (1980, p.16).

Quanto maior o nfvel de conscientizacao dos sujeitos, mais capacitados
estardo para serem anunciadotes/as e denunciadores/as das situagdes-limites e
desumanizantes, gracas ao compromisso de transformag¢io assumido. Esta
posicao deve ser permanente: a partitr do momento em que se denuncia uma
estrutura desumanizante sem haver compromisso com a realidade, a partir do
momento em que se chega a conscientizagdo do projeto, deixando de ser
utépicos, havera burocratizagio.

Uma das respostas geniais ¢ a da renovagao cultural, esta dialetizacao
que, propriamente falando, nao ¢ de ontem, nem de hoje, nem de amanha, mas
tarefa permanente de transformac¢ao. A conscientizacdo é tomar posse da
realidade. Nesta concepgao, ninguém conscientiza ninguém, educadores e
educadoras, educandos e educandas se conscientizam mediatizados pelo
mundo, pelas relagdes estabelecidas, através das praticas e da reflexao sobre
elas. Para Paulo Freire (2003), o processo de conscientizagio sé se realiza



186 Fernando Abath Cananéa

quando além de tomar consciéncia da realidade os sujeitos se organizam
coletivamente para atuar sobre a realidade para transforma-la.

As praticas da liberdade, educagao popular e a compreensio da
realidade

Mudar ¢ dificil, mas é possivel (FREIRE, 1996, p.88).

Estamos aqui, tratando da experiéncia de educagao popular vivenciada
na AACC, fundamentada nas categorias da participacao e identidade. Tendo
Paulo Freire como um dos referenciais tedricos, abordamos a educacio
popular enquanto mediacao transformadora da realidade social na medida em
que potencializa o fortalecimento da identidade, o sentir-se sujeito, o
pertencimento, o dizer a sua palavra e o agir contextualizado.

As atividades desenvolvidas na e pela AACC, demonstram a utilizagao
do exercicio dialogico e a constru¢ao de uma ‘leitura de mundo’, na perspectiva
freireana, instigando o olhar critico e a crescente participagao dos sujeitos. Os
projetos, as reunides, agdes, atividades, identificamos que foram mediatizados a
partir de tematicas de interesse do grupo, portanto, um processo coletivo.

No campo metodoldgico, as atividades foram desenvolvidas por meio
do didlogo, dinamicas de grupo, brincadeiras, concertos musicais, textos,
noticias, historias, cartazes, representagdes, conversas, encontros, debates,
espetaculos e filmes. As tematicas foram avaliadas e reorientadas
constantemente a fim de atingir os objetivos que o trabalho propunha.

Com Freire (2003), entende-se que s6 existe educagdo popular a partir
do envolvimento, do acreditar no que se faz, da participacio efetiva dos
sujeitos no processo. F ouvindo que nos fazemos ouvir. Avaliamos que a
participagao efetiva dos fundadores da AACC potencializou o fortalecimento
da identidade dos sujeitos fundadores e participantes, estimulou a
responsabilidade social e elevou a autoestima do grupo. Ainda, contribuiu para
um despertar de consciéncia quanto as possibilidades de transformagao social
da realidade, tarefa que ¢ de cada sujeito histérico.

Uma educagao baseada nas praticas da liberdade como a que Paulo
Freire nos propde, tem suas prerrogativas, e a primeira delas é exatamente o
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reconhecimento dos privilégios da pratica (FREIRE, 2013, p.8). As fontes do
pensamento de Paulo Freire e, sobretudo sua pratica, nos dizem de uma visao
totalmente distinta das concepgbes abstratas do liberalismo. Sua filiagdo
existencial crista é explicita: [...] existir é um conceito dinamico. Implica uma
dialogacao eterna do homem com o homem (Idem, p.12).

Em Freire (2013), reafirmamos que a liberdade é concebida como o
modo de ser o destino do homem e da mulher, mas por isso mesmo s6 pode
ter sentido mergulhada na histéria que vivem. Uma educacdo como afirmagao
da liberdade tem antigas ressonancias, anteriores mesmo ao pensamento liberal.
Persiste desde os gregos como uma das ideias mais caras ao humanismo
ocidental e encontra-se amplamente incorporado a varias correntes da
pedagogia moderna. A ideia da liberdade nao aparece apenas como conceito ou
como aspiracao humana, mas também interessa, ¢ fundamentalmente, em seu
modo de instauracdo histérica. Paulo Freire diz com clareza: educagdo como
pratica da liberdade. Quando alguém diz que a educagao ¢ afirmagio da
liberdade, se obriga a reconhecer o fato da opressao, do mesmo modo que a
luta pela libertagao (FREIRE, 2013, p.12).

A conquista do saber se realiza através do exercicio livre das
consciéncias. A compreensao desta pedagogia em sua dimensdo pratica,
politica ou social requer, portanto, clareza quanto a este aspecto fundamental: a
ideia de liberdade s6 adquire plena significagao quando comunga com a luta
concreta dos homens e mulheres por libertar-se (Idem, p.15).

Os vinculos do trabalho de Paulo Freire com a ascensio popular sao
bastante claros. Seu movimento comegou em 1962 no nordeste - a regiao mais
pobre do Brasil com 15 milhdes de analfabetos na época. Conscientizar nao
significa, de nenhum modo, ideologizar ou propor palavras de ordem. Essa ¢é
uma das discussoes que frequentemente temos na AACC, nos conscientizamos
de que, vamos conscientizar os outros de que? Um desafio permanente, pois
nos encontramos sempre a nos indagar — ja somos conscientizados? E se
somos, temos consciéncia de que? Estamos construindo coletivamente essa
acaor Nao podemos nos achar melhores ou piores nesse processo, pois nao
temos a verdade e ndo pretendemos té-la, em momento algum do processo.
Esse ¢ o desafio a nos provocat.
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Se a conscientizagao abre caminho a expressao das insatisfagoes sociais
¢ porque estas sio componentes reais de uma situagao de opressao. A grande
preocupagiao de Paulo Freire ¢ a mesma de toda pedagogia moderna: uma
educagao para a decisdao, para a responsabilidade social e politica. A democracia
¢, como o saber, uma conquista de todos. Nao obstante as estruturas sociais se
encontrem presentes em sua analise, sao os estados da consciéncia a area
privilegiada de sua reflexdo. E ainda uma vez se observa, ja agora na visao
sociologica e histérica implicita em sua concepgao educacional, uma
solidariedade fundamental entre a teoria e a pratica. Sua visio sociologica,
centrada sobre o mundo da consciéncia, se constitui a partit de uma
preocupagao fundamentalmente educativa.

Uma pedagogia da liberdade pode ajudar uma politica popular, uma
educagao popular, pois a conscientiza¢ao significa uma abertura a compreensao
das estruturas sociais como modos da dominagiao e da violéncia (FREIRE,
2013, p.24). Dizemos que se anunciam tendéncias a democracia, e ndo que esta
se apresente como algo inevitavel, pois a democracia, como a liberdade, ¢ um
dos temas histéricos em debate, e sua efetivagao vai depender das opgdes
concretas que os homens e mulheres realizem.

Do ponto de vista desta pedagogia da liberdade, preparar a democracia
nao pode significar apenas preparar para a conversao do analfabeto em eleitor,
para uma op¢ao limitada pelas alternativas estabelecidas por um esquema de
poder preexistente. Se esta educagao s ¢é possivel enquanto compromete o
educando como homem concreto, 20 mesmo tempo o prepara para a critica
das alternativas apresentadas pelas elites e da-lhe a possibilidade de escolher seu
proprio caminho (FREIRE, 2013, p.34).

Toda pratica implica algum perigo de transfiguracdo de suas intenc¢oes
originais, perigo que, no caso da situagdo brasileira, se esbogava na
ambiguidade do movimento popular entre a mobilizagio e a manipulagiao. Nao
ha davidas sobre um fato: o0 movimento de educagao popular no Brasil serviu,
em conjunto, muito mais a mobilizagdo que a manipulagdao, que sempre se
criticou.

A experiéncia brasileira nos sugere algumas licoes bastante curiosas, as
vezes até surpreendentes, em politica e em educagao popular. Através de Paulo
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Freire, foi possivel esbogar as bases de uma verdadeira pedagogia democratica.
Comegamos com o movimento de educagao popular, uma pratica educativa
voltada, de um modo auténtico, para a libertacao das classes populares.

O educador, a servigo da libertacio do homem e da mulher, dirigiu-se
sempre as massas mais oprimidas, acreditou em sua liberdade, em seu poder de
criagdo e de critica. O educador estabeleceu, a partir de sua convivéncia com o
povo, as bases de uma pedagogia em que tanto o educador como o educando,
homens igualmente livres e criticos, aprendem no trabalho comum de uma
tomada de consciéncia da situagdo em que vivem.

O educador, cujo campo fundamental de reflexao é a consciéncia do
mundo, criou, nao obstante, uma pedagogia voltada para a pratica historica
real. Apesar de que ninguém possa aceitar a ideia ingénua da educagao como a
alavanca da revolucao, caberia considerar a possibilidade de que, a educagio se
antecipa a uma verdadeira politica popular e lhe sugere novos horizontes
(FREIRE, 2013, p. 38-39).

Segundo Freire (2013, p.51) nao ha educagdo fora das sociedades
humanas e ndo ha homem no vazio. Existia um forte desejo por uma nova
sociedade que, sendo sujeito de si mesma, tivesse no homem e na mulher,
sujeitos de sua histéria. Opgao por uma sociedade parcialmente independente
ou opgao por uma sociedade que se descolonizasse cada vez mais. A opgao,
por isso, teria de ser, também, entre uma educagao para a domesticagao, para a
alienacao, e uma educacio para a liberdade. Educagio para o homem/mulhet-
objeto ou educagio para o homem/mulhet-sujeito.

As relagoes que o homem e a mulher travam no mundo com o mundo
(pessoais, impessoals, corporeas e incorporeas) apresentam uma ordem tal de
caracteristicas que as distinguem totalmente dos puros contatos, tipicos da
outra esfera animal. Estar com o mundo resulta de sua abertura a realidade, que
o faz ser o ente de relages que é (FREIRE, 2013, p.55-57). Na hist6ria de sua
cultura tera sido o do tempo — o da dimensionalidade do tempo — um dos seus
primeiros discernimentos. O homem e a mulher existem no tempo. Esta
dentro. Esta fora. Herda. Incorpora e modifica. Langa-se o homem e a mulher
num dominio que lhe é exclusivo - o da histéria e o da cultura.
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A integracao ao seu contexto, resultante de estar nao apenas nele, mas
com ele, e ndo a simples adaptagdo, acomodag¢ao ou ajustamento,
comportamento proprio da esfera dos contatos, ou sintoma de sua
desumanizagao, implica que tanto a visao de si mesmo como a do mundo nao
podem absolutizar-se, fazendo-se sentir, um ser desgarrado e suspenso ou
levando-o a julgar o seu mundo algo sobre que apenas se acha (FREIRE, 2013,
p-58-60).

Enquanto o animal é um ser da acomodagio e do ajustamento, o
homem e a mulher o sdo da integragdao. A sua grande luta vem sendo, através
dos tempos, a de superar os fatores que o fazem acomodado ou ajustado. F a
luta por sua humanizagio, ameagada, constantemente pela opressao. A partir
das relagdes do homem e da mulher com a realidade, resultantes de estar com
ela e de estar nela, pelos atos de criagdo, recriacio e decisao, vai ele
dinamizando o seu mundo, vai dominando a realidade, vai humanizando-a. Vai
acrescentando a ela algo que ele mesmo ¢ o fazedor. Faz cultura.

A medida que cria, recria e decide, vdo se conformando as épocas
histéricas. F também criando, recriando e decidindo que o homem deve
participar dessas épocas. Uma das grandes, se ndo a maior tragédia do homem
moderno estda em que é hoje dominado pela for¢a dos mitos e comandado pela
publicidade organizada, ideolégica ou nao, e por isso vem renunciando cada
vez, sem o saber, a sua capacidade de decidir (FREIRE, 2013, p.60).

Homens e mulheres veem sendo expulsos das decisdes e sucumbem
no anonimato nivelador da massificagdo, sem esperanca e sem fé,
domesticados e acomodados: niao sio mais sujeitos, rebaixando-se a serem
objetos, coisificando-se. Sua humaniza¢do ou desumanizag¢do, sua afirma¢ao
como sujeito ou sua minimiza¢ao como objeto dependem, em grande parte, de
sua capta¢ao ou nao desses temas. Uma vez que se prepare para esta captagao é
que podera interferir, ao invés de ser simples espectador, acomodado as
prescri¢coes alheias que ainda julga serem opg¢oes suas.

Infelizmente o que vemos no dia a dia é o homem e a mulher simples
esmagados, diminuidos e acomodados, convertidos em espectador, dirigidos
pelo poder dos mitos que forgas sociais poderosas criam para ele. A
radicaliza¢ao que implica enraizamento que o homem faz na opgao que fez, é
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positiva, porque preponderantemente critica. Porque critica e amorosa,
humilde e comunicativa. O homem radical (FREIRE, 2013) na sua opg¢ao nao
nega o direito ao outro de optar. Nao pretende impor a sua opgao. Dialoga
sobre ela. Esta convencido do seu acerto, mas respeita no outro o direito de
também julgar-se certo. Tenta convencer e converter, € Nao esmagar o seu
oponente.

Quando nio estamos preparados para o didlogo critico caimos na
sectarizagdo. A sectarizagdo ¢ arrogante, antidialogal e por isso
anticomunicativa. E reacionaria, seja de direita ou de esquerda. O sectario nada
cria porque nao ama. Nao respeita a opgao dos outros. Pretende a todos impor
a sua, que nao ¢é opgao, mas fanatismo. Dai a inclinacio do sectario ao
ativismo, que ¢ acao sem reflexao e sem vigilancia dessa reflexdo. O radical
pelo contrario, rejeita o ativismo e submete sempre sua agao a reflexao. O
sectario, seja de direita ou de esquerda, se poe diante da histéria como o seu
unico fazedor. Como seu proprietario. Ameagado pelo fanatismo o homem se
embrutece e isso gera 6dios.

O homem, a partir de sua imersio na sociedade e na critica do que
acontece, ja nao se satisfaz em assistir, quer participar € a sua participa¢ao, que
implica uma tomada de consciéncia apenas e nao ainda uma conscientizagao-
desenvolvimento da tomada de consciéncia-ameaca as elites detentoras de
privilégios. Dai as relagdes do assistencialismo com a massificagao, de que ¢é a
um tempo efeito e causa.

A consciéncia transitiva é, num primeiro estado, preponderantemente
ingénua. A transitividade ingénua se caracteriza, entre outros aspectos, pela
simplicidade na interpretacdo dos problemas. Pela tendéncia a julgar que o
tempo melhor foi o tempo passado e subestima o homem comum. A
consciéncia transitivo-ingénua tanto pode evoluir para a transitivo-critica,
caracteristica da mentalidade mais legitimamente democraticas, quanto pode
distorcer-se para esta forma rebaixativa, ostensivamente desumanizada,
caracteristica da massificagao (FREIRE, 2013, p.87).

A distancia social existente é caracteristica das relacbes humanas no
grande dominio e nio permite a dialogagio. A dialogagao implica a
responsabilidade social e politica de homens e mulheres. Implica um minimo
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de consciéncia transitiva, que nao se desenvolve nas condi¢oes oferecidas pelo
grande dominio. A acomoda¢do exige uma dose minima de criticidade
enquanto que a integra¢ao exige um maximo de razao e consciéncia.

Segundo Fernando de Azevedo (1963), essas alteragdes teriam de
refletir-se em toda a vida nacional. Juntar-se a outras tantas que se processam
no campo da cultura, no campo das artes, da literatura e das ciéncias, revelando
uma nova inclinagdo: a da pesquisa. A da identificagio com a realidade
nacional, a do seu conhecimento. A da busca do planejamento, em substitui¢ao
aos esquemas importados. O pafs comegava a encontrar-se consigo mesmo.
Seu povo emerso iniciava as suas experiéncias de participacdo. A superacao da
inexperiéncia democratica por uma nova experiéncia, a da participagao.

Estamos convencidos de que a contribuicdo a ser trazida pelos
fundadores e demais membros da AACC, a sociedade cabedelense, ao lado de
outros sujeitos, havera de ser a de uma participagao critica no fortalecimento de
identidades. De uma educagao popular que tenta a passagem da consciéncia
ingénua a consciéncia critica.

Quanto mais se fala nas necessidades das reformas, na ascensio do
povo ao poder, mais se arregimentam as elites econoémicas na defesa de
privilégios inauténticos, agregando-se em torno de seus interesses de grupo.
Diante desse quadro cada vez mais temos a certeza de que necessitamos de
uma educagdo para a decisdo, para a responsabilidade social (FREIRE, 2013,
p.117). Uma educacio que possibilite a0 homem e a mulher a discussio
corajosa de sua problematica.

A propria esséncia da democracia envolve um principio que ¢
fundamental, que lhe ¢ intrinseca — a Mudanga. Os regimes democraticos se
nutrem de mudangas constantes ¢ 0 homem que corresponde a esse regime ¢é
flexivel, inquieto. A falta dessa permeabilidade parece ser o mais sério
descompasso dos regimes democraticos atuais, pela auséncia de
correspondéncia entre o sentido da mudanga, caracteristico nio s6 da
democracia, mas da civilizagao tecnoldgica.

Homens e mulheres, excluidos das decisdes, cada vez mais adstritas a
pequenas minorias, saio comandados pelos meios de publicidade de massa, a tal
ponto que em nada confia ou acredita se nao ouviu no radio, na televisio ou se
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nao leu nos jornais. Seu comportamento é o do ser humano que perde o seu
endereco. E o ser desenraizado.

Em Cabedelo trabalhamos constantemente essas questoes a partir de
projetos desenvolvidos pelos diferentes grupos culturais que atuam na cidade e
particularmente na Fortaleza de Santa Catarina apresentando espetaculos,
realizando cursos e oficinas sobre a indudstria cultural, gestdo cultural,
organizagao social e educagao para a arte. A AACC, tem desenvolvido agdes
no sentido de discutir com a sociedade local a Lei de Tombamento do
Patrimonio Cultural Material e Imaterial da cidade cuja regulamentagao, por
parte da Prefeitura Municipal, ainda nao foi feita (2016). Pretende com essa
a¢ao, levar para os vereadores uma proposta elaborada pela sociedade civil
organizada.

Agdes como essa ¢ contraponto a uma situagao de desmobilizagio
social. E preciso ampliar o senso de responsabilidade e lutar pela promogio
inadiavel da ingenuidade em criticidade. Para tal teria 0 homem e a mulher de
ganhar a sua responsabilidade social e politica, participando, ganhando cada vez
mais ingeréncia nos destinos das politicas publicas da sua cidade, da escola de
seu filho, nos destinos do sindicato, pela participa¢ao atuante em associagoes,
em clubes, em sociedades beneficentes (FREIRE, 2013, p. 122).

Dai a necessidade de agbes de educagao popular corajosa, que enfrente
a discussao com o homem e a mulher comum, de seu direito a participagio. A
educagao tem que ser uma tentativa constante de mudanca de atitude. Quanto
mais critico um grupo humano, tanto mais democratico e permeavel. Tanto
menos experiéncias democraticas que exigem dele o conhecimento critico de
sua realidade, pela participacao nela, quanto mais superposto a essa realidade e
inclinado a formas ingénuas de encara-la.

Quanto menos criticidade em nos, tanto mais tratamos os problemas e
discutimos superficialmente os assuntos. A nossa cultura fixada na palavra
corresponde a nossa inexperiéncia do didlogo, da investigacdo, da pesquisa,
que, por sua vez, esta ligada a criticidade, nota fundamental da mentalidade
democritica.

S6 nas bases populares, e com elas, poderemos realizar algo de sério e
auténtico para elas. Dal jamais admitirmos que a democratizagao da cultura
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fosse a sua vulgarizacao, ou, por outro lado, a doa¢do ao povo do que
formulassemos nés mesmos, em nosso grupo, e que a ele entregassemos como
prescricdes a serem seguidas. A inexperiéncia de participagao e ingeréncia do
que pensamos, a serem substituidas pela participacdo critica ¢ uma forma de
sabedoria. Participagao em termos criticos, somente como poderia ser possivel
a sua transformagao em povo, critico, capaz de optar e decidir.

A consciéncia critica é a representacao das coisas e dos fatos como se
dao na existéncia empirica. Nas suas correlagGes causais e circunstanciais. A
consciéncia ingénua se cré superior aos fatos, dominando-os de fora, e por
isso, se julga livre para entendé-los conforme melhor The agradar. E préprio da
consciéncia critica a sua integragdo com a realidade, enquanto que da ingénua o
proprio é a sua superposi¢ao a realidade.

Somente um método ativo, dialogal, participante, poderia fazé-lo. E
que ¢ o didlogo? . uma relacio horizontal de A com B. Nasce de uma matriz
critica e gera criticidade. Nutre-se do amor, da humildade, da esperanga, da fé,
da confianga. Por isso, s6 o didlogo comunica. E quando os dois polos do
didlogo se ligam assim, com amor, com esperanga, com fé um no outro, se
fazem criticos na busca de algo. Instala-se, entao, uma relag¢do de simpatia entre
ambos. S6 af ha comunicacio.

O didlogo ¢, portanto, o indispensavel caminho, ndo somente nas
questoes vitais para nossa ordenagao politica, mas em todos os sentidos do
nosso ser. Somente pela virtude da crenga, contudo, tem o dialogo estimulo e
significaciao: pela crenga no homem e na mulher, nas suas possibilidades, pela
cren¢a de que somente chego a ser eu mesmo quando os demais também
cheguem a ser eles mesmos.

E o didlogo que opuinhamos ao antidialogo, tao entranhado em nossa
formagao histérico-cultural, tio presente € a 0 mesmo tempo tao antagonico
no mundo atual. Quem dialoga, dialoga com alguém sobre alguma coisa. Nessa
constru¢ao identificamos a cultura como o acrescentamento que o homem faz
ao mundo. A cultura como o resultado de seu trabalho, do seu esforco criador
e recriador. A cultura como aquisi¢ao sistematica da experiéncia humana. A
cultura como criagao humana (FREIRE, 2013, p.112-120).
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O processo educativo, se dialdgico e conscientizador, procurara sempre
ser transformador da realidade e do mundo. Buscara construir novas relagoes
economicas, sociais, culturais, ambientais, baseadas na igualdade e fraternidade,
na justica. Fundamental que o didlogo se dé entre iguais, pois esse ¢
componente fundamental da educagido. Percebemos que o didlogo, como
atitude propria humana, é expressao da capacidade de perguntar e responder ao
outro, como igual.

Também mudam as relagdes, as pessoas, e as relagOes entre as pessoas,
nao deixando prevalecer o egoismo, o individualismo, o sexismo, os
preconceitos e a discriminagao. Um processo educativo apoiado na educagao
popular procurara tornar as pessoas sujeitos de direitos, protagonistas do seus
destinos e contribuintes na transformacdo. A educacio conscientizadora,
libertadora e transformadora deve contribuir com a democratizacio do Estado
e da sociedade.

Caminhos a partir da realidade concreta
Para Paulo Freire (1996, p.49),

a realidade concreta ¢ algo mais que fatos ou dados tomados
mais ou menos em si mesmos. Ela é todos esses dados e mais a
percepgdo que deles esteja tendo a populagio neles envolvida.
Assim, a realidade concreta se da aos educadores/as na relacio
dialética entre objetividade e subjetividade. Como educador
preciso ir lendo, cada vez melhor a leitura do mundo que os
populares com quem trabalho faz de seu contexto imediato e do
maior de que o seu ¢ parte.

Partir da realidade concreta supde levantar tanto a visio de mundo dos
sujeitos quanto os dados objetivos do contexto onde acontecerao as praticas
sociais e as experiéncias educativas. Os processos de educagao popular partem
da realidade tentando romper com uma perspectiva de educagao “conteudista”,
sem vinculo e relagio com a realidade dos sujeitos envolvidos. A
educagdo popular assume a realidade enquanto uma totalidade concreta,
questionando a fragmentagio do conhecimento, que leva por vezes a
excessivos graus de especializagdes que impedem, com isso, um entendimento
integrado das praticas sociais e simbolicas de determinado sistema social.
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Neste sentido, Freire (1996) afirma que, nas relagoes politicas e
pedagbgicas com os grupos populares nao podemos desconsiderar seu saber de
experiéncia feito. Sua explicagio do mundo e de que faz parte a compreensao
de sua propria presenca no mundo. “E tudo isso vem explicitado ou sugerido
ou escondido no que chamo de leitura de mundo que precede sempre a leitura
da palavra”. Assume que a educagdo é um processo também cultural e de
educagdao como pratica de liberdade que parte da realidade concreta enquanto
compromisso com a diversidade inserida em contextos sociopoliticos distintos.

Temos a cultura popular como ponto de partida, buscando valorizar os
elementos importantes, mas avan¢ando para uma cultura que fortaleca a
identidade do grupo. Partir da realidade significa também considerar a realidade
concreta vivida em diferentes espagos e territorios geograficos, culturais e
simbolicos, dentre outros. Esse é o pensamento que vem sendo construido
coletivamente entre os fundadores e os novos membros da AACC.

Principios e Diretrizes, em Freire (1996 ara as agoes de
P ’ > P ¢
Educagao Popular nas Organizagdes Nao Governamentais

Destacaremos aqui alguns Principios: Emancipagiao e poder popular;
participagdo popular nos espagos publicos; equidade nas politicas publicas
fundamentada na solidariedade; conhecimento critico e transformacio da
realidade; avaliagdo e sistematizagdo de saberes e praticas; justica, politica
economica e socioambiental.

As agbes desenvolvidas pela AACC tém se pautado no pensar a
emancipacio e no poder popular buscando ampliar a participagao dos
cabedelenses nos espagos publicos de conquista de direitos como a camara
municipal, secretarias e promotoria do cidadao. Participagao na proposicao de
leis de incentivo a cultura e elaboracao de projetos de lei de preservacao da
memoria cultural encaminhados a diferentes 6rgaos publicos da cidade e do
governo do estado. As interveng¢des tém buscado, por meio dos fundadores da
AACC e demais membros, a conquista de politicas publicas que venham a
fortalecer o patrimonio cultural da cidade e a sua identidade cultural.

Para uma acdo que fortaleca a identidade cultural e, que seja
transformadora da realidade, a partir das agdes de Educacao Popular nas
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Organizagdes Nao Governamentais, algumas Diretrizes sao defendidas por
Freire (1996) e com as quais pactuamos, por identificarmos, enquanto sujeitos
atuantes na AACC, essas questoes muito presentes na acao da Associagao.

Partir das diferentes realidades numa perspectiva de identificar os
contextos particulares buscando fortalecer, incentivar e interagir com a cultura
popular e com a histéria de Cabedelo como expressio da sua cidadania, se
torna elemento de formacdao e consolidacio constitutiva de sua identidade
cultural. Também se faz necessario considerar o didlogo com outras
organizagdes e movimentos populares e sociais da cidade de modo a
sensibiliza-los a que adotem os pressupostos da Educagio Popular
contribuindo com a organizagio popular e com o surgimento de novas
liderancas e agentes populares.

Uma agio da AACC a ser valorizada diz respeito a lutar pela
constru¢ao coletiva e dialégica das politicas publicas, com participagao social e
popular promovendo processos educativos na perspectiva da Educacao
Popular visando conquistar e ampliar o acesso aos recursos publicos.
Necessario se faz que se lute para assegurar a construgao e a socializacao de
saberes, promovendo o didlogo entre o saber popular e o conhecimento
cientifico assumindo a perspectiva dialética da praxis.

Baseada nas diretrizes freireanas a AACC tem promovido processos
que estimulem a participagao popular e cidada dos seus membros nos
instrumentos e canais de controle social existentes (conselhos, comissoes,
conferéncias, audiéncias publicas, féruns), visando fortalecer o poder popular,
o estimulo ao didlogo com a sociedade, os movimentos sociais e as
organizacoes populares. Em seus cursos de formagio tem procurado
desenvolver mecanismos para fortalecer os diferentes sujeitos na participa¢ao
em todo o ciclo das ag¢des.

Percurso Metodologico de uma pratica da educagio popular

Partindo do pressuposto que a educagao popular tem na sua dimensao
politico-pedagdgica o avanco da consciéncia critica organizativa das classes
populares para o exercicio do poder, é necessario um processo de educagao
com intencionalidade concreta e planejada, que parte da realidade dos sujeitos,
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mulheres ¢ homens envolvidos e que seja construido coletivamente. Nessa
perspectiva a AACC vem desenvolvendo ao longo de sua atuacao diferentes
acoes de formagao e participacido de seus membros em cufrsos, seminatios,
oficinas, debates e proposi¢des aos poderes executivo, legislativo e judiciario,
no sentido de “cobrar” acdes de fortalecimento da identidade cultural
cabedelense. Ofereceu cursos sobre as Leis de Incentivo a Cultura, de
Tombamento do Patrimonio Material e Imaterial, Orgamento municipal para a
Cultura e Educagiao, Marco das Organizagdes Sociais e sobre o SINCOV —
Sistema Federal de Convénios, fruto das intervengoes lideradas pela AACC
junto aos 6rgaos publicos e suas autoridades representativas.

Logo, uma educacao para fomentar a articulagao e a mobiliza¢ao para
organizagao e transformagao social nao existe fora da luta popular, que por sua
vez, ¢ a propria Educagio Popular na sua aplicabilidade. Neste sentido, a
concep¢ao de formagdo e organizacdo de uma agdo na perspectiva da
Educacio Popular exige coeréncia epistemoldgica, construcio coletiva e
respeito aos diferentes saberes. A partir da ag¢do da AACC, nos anos
acompanhados nesta pesquisa-a¢ao, verificamos que a Associa¢ao, por meio de
seus membros fundadores, tem apresentado ano a ano, analises e proposi¢oes
para emendas 2 LOA — Lei Or¢amentaria Anual do municipio, notadamente
aos programas e projetos pertinentes a educagio, cultura e desenvolvimento
sustentavel. Sao intervengdes estruturantes e com perspectiva de beneficios a
toda a populagao.

Desta forma, a partir de Freire, que pediu para reinventa-lo, sobretudo
num contexto da interseccao da Politica Publica com os seus sujeitos de
direitos, apresentamos abaixo um percurso metodolégico, baseado nos
principios da Educagao Popular, que aproxime o referencial epistemologico e
metodologico com o ciclo, o fazer e a construcio de processos mais
participativos.

Por conta disto, os espagos apresentados abaixo sao para fazer valer a
proposta metodolégica da educagao popular, numa perspectiva freireana:

a) O Cenario — parte da realidade concebida como um espago que
integra o sonho e a realidade, ou seja, é o “esperancar’” onde o sonhar ¢ a forga
motriz, sempre com o0s pés no chio da realidade, estimulando o processo a
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partir da histéria dos sujeitos, da comunidade na perspectiva da construcao
coletiva e da troca dos saberes.

E estar e colocar-se junto, saber ouvir e escutar, fortalecer o sonho
com o/a outro/a. Neste sentido, registrar a primeira conversa e contato,
sistematizar o que se realiza é primordial na proposta metodolégica da
Educacao Popular.

Investigar a realidade vivida, levantar a visio de mundo dos sujeitos
sobre a realidade por meio de didlogos, pesquisa-agao, pesquisa-participante e
também sistematizagdo de dados objetivos do contexto, a partir da vivéncia
dos territérios geograficos e culturais e, construir elementos como ponto de
partida para que a cultura politica esteja permeada pelas praticas de Educacao
Popular com vistas a transformagao da sociedade.

b) O Espago de encontro - este deve explicitar a ideia e para isso
mobilizar e articular patceiros, envolver os/as sujeitos politicos pata o
momento do encontro, ¢ essencial na Educagao Popular.

Este espaco deve apontar a relacdo entre governo e sociedade civil,
movimentos socials, grupos organizados, numa pactuagao continua e
sistematica em torno do que podem construir e gerenciar juntos. Para isso, é
importante identificar e mapear as praticas de Educacao Popular existentes no
governo e nos movimentos sociais.

Nos espagos populares e também no processo de escolarizagio formal.
Neste processo ¢ inevitavel o conflito entre educag¢ao popular e educacao
escolar. Porém este conflito traz em seu bojo a busca incessante de didlogo, de
interlocugdo e de inter-relagao. Pensar as politicas publicas na otica da
Educagio Popular é também propor uma inversio na forma como se organizar
as relagoes de poder nos espagos, de uma logica vertical para uma logica
horizontalizada de relacGes.

¢) Espago de problematizacio - este define os objetos da ag¢ao, fomenta
a reflexdo questionando as causas dos fatos, desmonta a visio magica ao
propor falar dos problemas cotidianos com a comunidade, refletindo em torno
da situagdo conjuntural e de suas causas economicas, politicas, culturais e
sociais.
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Nesta etapa questionam-se os problemas e desafios da realidade, local e
nacional, os modelos de Estado e de Governo, de desenvolvimento, do sistema
nacional de educagio, a partir dos modelos impostos e do quanto estes podem
desencadear num processo que dificulte e impe¢a a constru¢io de uma
sociedade plural e cidada. Pode-se dizer que a leitura da realidade parte da
significacdo que os sujeitos fazem da situagdo a ser estudada. A pesquisa e a
problematizacao permitem a desconstrugao e reconstrucao desta significagao.

Mediatizados pelo didlogo (que é um dos pilares do processo educativo
ou da agdo politico-cultural na perspectiva dialdgica), os sujeitos da agao
ampliam sua compreensio, analise critica das situagSes-limite e potencializam
as possibilidades de sua superagao.

d) Acdo e reflexdo — neste momento ¢é importante considerar as
demandas, os desejos e o conhecimento acumulado e sistematizado dos
movimentos sociais, dos grupos organizados, das instituicbes de ensino e
pesquisa e dos governos. E um momento do didlogo ampliado com todos
0s/as sujeitos que produzem sabetes e a¢do politica.

Exige rigorosidade metddica, ética e coeréncia com o processo. Tudo
isso para que, ao se apropriar dos conceitos tedricos e do saber sistematizado,
se possa fazer uma leitura a partir do conhecimento micro, ampliando ao
macro, relacionando a realidade conjuntural para se levantar as contradi¢Ges, os
impasses e os desafios mais profundos da realidade.

e) Aprendizagem criativa - Num processo de construgao coletiva se
pactua propostas e agdes com os diferentes sujeitos e em diferentes niveis de
envolvimento. Reforca também a filiacio, a vinculagio, o sentimento de
pertenga, a coesao, o didlogo e o fortalecimento das diversas redes e
organizagdes da sociedade civil, como também o didlogo continuo e
permanente com os governos, onde couber.

Neste sentido, espagos como os conselhos, féruns, comités devem ser
qualificados, potencializados, fortalecidos e legitimados enquanto praticas de
Educacio Popular na construcao de politicas publicas. A AACC tem seus
membros distribuidos em quase todos os espacos de possibilidades de
construir participagao. O espago de aprendizagem criativa também nos faz
repensar a retomada do trabalho de base, essencial para fortalecer a
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organizagao social e a luta popular. E para isso é necessario pensar um
processo dinamico, sistematico, continuo de formagao de educadores e
educadoras, nao mais somente para determinada area ou movimento, mas uma
formagao em redes que possa pautar as tematicas plurais que levam a
transformacio social e a construcao de um novo modelo de sociedade e de
Estado.

f) Reinvengao—reinventar é sempre uma possibilidade de renovar e de
rever o proposto. Neste sentido, a reinvengao é o momento de se fazer uma
avaliagdo que busque evidenciar os resultados alcangados e assim, poder
retornar ao ciclo.

Busca-se elementos para a elaboragio de novas estratégias e a
superagao de desafios sempre em vista de uma maior participacao, autonomia,
do protagonismo e soberania dos grupos envolvidos. F neste momento que a
“conscientiza¢o” se trealiza de forma mais ampla. Quando os/as sujeitos a
partir da participacao, do dialogo entre os diferentes saberes, relacionado a sua
realidade, consegue perceber as reais causas dos problemas, toma consciéncia
dele e se organiza coletivamente e solidariamente para supera-los.

g) Campos das Praticas da Educagiao Popular - Tendo como ponto de
partida que a Educagao Popular é um processo coletivo de elaboracio do
conhecimento que desenvolve junto a educadotes/as a capacidade de ler
criticamente a realidade para transforma-la e que a apropriagao critica dos
fenomenos e de suas raizes permite o entendimento dos momentos e do
processo da luta de classes, ajudando a quebrar as formas de alienagao, a busca
e descoberta do real e para a sua superagao.

Entao podemos dizer que o principal campo da pratica da educagao
popular esta no trabalho de base, que pode se dar em diferentes espagos
populares e institucionais, no territério geografico e cultural, no campo, na
cidade, nas periferias e centros. Neste sentido, o alimento da Educagao Popular
¢ o trabalho de base, a participagao por meio do didlogo e este se alimenta
através da proposta pedagogica da Educacao Popular. Condi¢ao e sustento do
trabalho politico, um dos principais campos das praticas da Educagao Popular
esta no fazer cotidiano do trabalho de base junto aos grupos organizados e nao
organizados.
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A educagio popular se realiza junto as comunidades, aos grupos
empobrecidos, beneficiarios das politicas de transferéncia de renda e politicas
sociais, junto as pastorais sociais e pequenos grupos organizados que querem
formar associagbes ou cooperativas, grupos de mulheres, juventudes,
populagdes tradicionais, agentes de saide e comunitarios, féruns de economia
solidaria, de educagao de jovens e adultos, de artistas e de agentes culturais. A
AACC tem sido um privilegiado campo de atuagao nessa caminhada pelo
fortalecimento da identidade cultural por meio da participagio.

Com essa compreensao, a educagao popular estd onde esta o povo do
campo e da cidade que lutam dia-a-dia para que possam ter voz e vez, serem
protagonistas e construtores de sua propria histéria. Ela também se dd em
espacos de democracia participativa, consagrados na Constituicao de 1988,
como os conselhos de politicas publicas, cujo papel é de articulagio,
formulag¢do e monitoramento de politicas entre governo e sociedade civil.

Em razdo disto, hd nestes espacos também uma demanda e
necessidade de formagao politica de seus membros para o efetivo exercicio da
representagao. Também acontece em espagos formais de educagio,
envolvendo os diferentes ciclos e fases do processo da aprendizagem. Os
principios da educagao popular podem ser vivenciados nao sé nos espagos das
escolas publicas, dos hospitais, universidades e faculdades, mas também em
todos os espacos educativos e formativos comunitarios e particulares e em
todas as entidades da sociedade. Destacamos aqui os projetos da AACC como
o Cineclube e o Ponto de Cultura como importantes espacos nao formais de
educagio, que funcionaram da fortaleza de Santa Catarina.

Ha um esfor¢o que vem sendo empreendido de que a educagao
popular faga parte dos curriculos dos cursos de Pedagogia, e de outros, como
instrumento de pesquisa e de formagao de professores e profissionais. Neste
sentido, ha importantes experiéncias de universidades como também uma
mobilizagio de grupos como o Movimento de Alfabetizacio de Jovens e
Adultos, entre outros, que buscam a inclusao desta pauta nos diversos niveis de
aprendizagem. Acredita-se que uma Politica Nacional de Educa¢io Popular
possa fazer avancar esta proposta junto as universidades brasileiras e a outros
segmentos.
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Nessa perspectiva, a educagao popular pode se dar com os diferentes
sujeitos envolvidos pelos processos politicos/pedagdgicos propostos em
diferentes campos da politica publica, sempre com o proposito de ousar,
inovar, langar e buscar romper com posturas verticais, motivar e tencionar para
que as relagoes sejam dialogicas, pautadas pelo ouvir e escutar, por partir da
realidade e da necessidade do povo.

Nessa diregao, a proposta metodoldgica e politica da educagao popular
precisa ser ousada no sentido de garantir espagos junto aos formuladores das
politicas publicas para que estas possam estar proximas da vida e do cotidiano
do povo brasileiro. A educagdao popular é uma ferramenta necessaria para que
seus principios como o da amorosidade, solidariedade, participacao, identidade,
do respeito aos diferentes saberes sejam consolidados em espagos como de
escolas publicas, dos hospitais, universidades, faculdades, organizac¢oes da
sociedade civil, entre outros. Em Cabedelo, a AACC, conforme esta pesquisa
identifica, tem tido importante papel na consolidacao de politicas publicas de
cultura a exemplo da criagio da Lei de Incentivo a Cultura e a Lei do
Tombamento do Patrimoénio Artistico-Cultural Material e Imaterial, que teve a
formulagio elaborada integralmente pelos seus membros.

Para muitos, o Marco Referencial proposto pelo Governo Federal
(2014) passa o risco de fazer desaparecer o auténtico da educagao popular e,
também, de transforma-la numa receita que possa ser executada, mas sem
conteudo. Esse pode ser o mal da institucionalizacio. As formas e as
metodologias podem ser aplicadas com varias intencionalidades politicas. O
que se pretende garantir ndo ¢ a forma, e isso é fundamental observar, mas
garantir os espagos de emancipagdo, espagos que propiciem o fortalecimento
das organizagdes populares, o aprofundamento da democratizagao do Estado.
Claro que tem gerado muitas tensoes, inclusive no préprio Estado e
cooptagoes poderao ocorrer, mas esse risco existira em todas as situagoes.

Mas, tudo isto faz parte desse processo. Essa mudanga de foco
impunha a existéncia da Educa¢do Popular nio sé clandestinamente. A
conjuntura atual pede o seu reconhecimento. Em outra conjuntura, o Estado a
tolera. Em outra conjuntura, o Estado passa a incentivar. A critica desloca-se a
grande midia, ao sistema financeiro, a competi¢io globalizado. Tem espago
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para a educagido popular sendo preciso identificar quem sao os novos e velhos
opressores. Esta iniciativa da um folego para que este tipo de debate venha a
tona, pois ¢ um debate escamoteado por outras questoes. Parece que as tensoes
centrais que provocam a segregacao social, a opressio, nao esta colocada
explicitamente em pauta. Espera-se que esta iniciativa remexa com essas
questoes.

4.2 Educagio Popular e Identidade: a participagdo como um caminho
navegavel

Queremos participar: a participagao ¢ uma categoria fundamental para
um processo de fortalecimento de identidade.

Talvez o ser humano nio seja somente o ser social, como alguns
socidlogos nos querem fazer crer, mas seja também estar
ativamente trabalhando contra essas forcas sociais que quetem
reduzir nossa vida social a um minimo. Talvez nio f&ssemos
humanos se esta tarefa pudesse ser feita de uma sé vez. E,
precisamente, a necessidade permanente de lutar que da a vida
humana um significado perene JOHAN GALTUNG, 1971,
p.79).

E como se a civilizagdo moderna, com seus enormes complexos
industriais e empresariais ¢ com seus meios de comunica¢ao massiva, tivesse
levado homens e mulheres primeiro a um individualismo massificador e, mais
tarde, como reacao defensiva frente a alienaciao crescente, os levasse cada vez
mais a participa¢ao coletiva.

Vemos hoje, no Brasil e no mundo, um movimento popular que se
recusa a aceitar qualquer forma de cerceamento da liberdade e do direito a
participagao. O Movimento dos Sem Terra, o Movimento dos Sem Moradia, o
Movimento LGBT e, recentemente, os movimentos que foram as ruas
pedindo o combate e o fim da corrupcio (2015/20106).

Para um crescente nimero de pessoas nao basta ter um sistema
democratico, mas participar ativamente das decisoes, das discussdes em torno
das necessidades das pessoas, participar do seu destino, do seu territorio, de
defender o meio ambiente e seu patrimonio histérico, artistico e cultural. Para
essas pessoas democracia ¢ um estado de espirito e um modo de
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relacionamento  entre as pessoas. . um estado de participacio
(BORDENAVE, 1994, p.8). Identificamos por meio da participagdo essa
formagao e essa aproximagao identititaria nas agoes, projetos e intervengdes
publicas dos fundadores da AACC.

O uso cada vez mais frequente do termo participa¢do nos revela o
desejo de mais setores da sociedade a assumirem o seu proprio destino. Nao se
consegue ser, pensar e agir sendo monitorado, cerceado da sua capacidade de
participar e avangar nas suas escolhas. Saber quem ¢, onde est4, para onde vai e
como vai, com quem vali fazer escolhas, ser senhor de sua vida, é o caminho
para a promogao, por meio da participagao, de sua identidade. E esse estagio
de participagao ¢ a educagio popular que promove por meio do didlogo.

O vertiginoso crescimento de organizagdbes nao governamentais a
partir das décadas de sessenta, setenta e oitenta parece indicar essa forte
tendéncia de participagdo, de interven¢dao na vida social do pais. A AACC é
exemplo dessa atitude, desse desejo em cuidar, em se reconhecer cabedelense e
nordestino, em fortalecer sua identidade cultural por meio da participagdo, de
lutar por seu patrimonio cultural material e imaterial, histérico e artistico.

Todavia, essa discussaio em torno da participagio, nao parece
acompanhar a producio de conhecimento sobre o que ela é suas
consequéncias, seus graus ¢ nfveis, de suas condi¢Oes, ferramentas e de sua
dinamica. F preciso se ter atencio, pois existem formas autoritarias camufladas
de participagao. Sob esse olhar podemos dizer que a sociedade brasileira tem
sido pouco participativa quando vemos os baixos resultados obtidos pelas
organizagdes nio governamentais que lutam, por exemplo, pela identidade
cultural de uma cidade.

Nesse sentido existe, por parte da sociedade, uma necessidade nao
satisfeita de saber verdadeiramente como a participagao tem sido importante na
constru¢io de uma sociedade identitaria. A AACC tem efetivamente
fortalecido, por meio da educagao popular a identidade entre os seus membros
fundadores?  As conquistas, os fracassos, 0os avangos, 0Os retrocessos, o
abandono e a permanéncia dessas pessoas na organiza¢ao, lutando ha mais
trinta e um anos pelo fortalecimento de suas identidades, ¢ uma prova de nossa
tese - Educacao Popular fortalece a Identidade.
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A participagao ¢ uma necessidade humana universal. As pessoas
participam em sua familia, no trabalho, no condominio onde mora, no seu
bairro, nas reunides dos chamados or¢amentos participativos, na luta politica.
Quando nos referimos a participar em nivel de pais, identificamos os foros
nacionais e internacionais, onde as decisOes irdo afetar a vida e destino do
mundo. Nenhum homem ou mulher é uma ilha, convivendo desde as suas
origens em agrupamentos com 0s seus iguals, a participacao tem acompanhado
desde entdo a vida dessas pessoas em maior ou menor grau, com altos e baixos,
dependendo das formas histéricas de determinada época.

Na atualidade, percebe-se uma tendéncia a intensificagio das ag¢oes
participativas, pois existe um crescente descontentamento com a
marginalizacio do povo dos assuntos que interessam a todos e que sao
decididos por poucos. As experiéncias participativas, ¢ o exemplo das
contribui¢Ges positivas das organizagdes nao governamentais ¢ um deles,
aumentam esse desejo de participar, de intervir.

Importante observar e registrar que todos os setores progressistas da
sociedade que desejam uma democracia mais participativa e 0s setores
tradicionalmente nao favoraveis aos avangos das forgas populares, defendem
0s processos participativos. F. bom ficarmos atentos a que participacio
estamos nos referindo e defendendo. Evidentemente que a participagdo
oferece vantagens para ambos. Ela pode se implantar tanto com objetivos de
liberagdo e igualdade como para a manutengao de uma situagao de controle de
alguns sobre muitos.

Do ponto de vista das organizagdes progressistas a “participacao
facilita o crescimento da consciéncia critica da populagao, fortalece seu poder
de reivindicagdo e a prepara para adquirit mais poder na sociedade”
(BORDENAVE, 1994, p.12).

Nessa perspectiva, por meio da participagdo, consegue-se resolver
problemas que ao individuo parecem insolaveis se contar sé com suas proprias
energias — imaginemos resolver os problemas relacionados a construcao de
uma escola ou a defesa de um patrimonio artistico-cultural. E por meio de
processos de participagdo que resolvemos as vezes alguns conflitos de uma
maneira pacifica e satisfatoria para todas as partes envolvidas. Quando temos a
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participagdo da maioria na fiscalizagdo dos servigos publicos, eles tendem a
melhorar na oferta de oportunidade e em sua qualidade. Ressalto, mais uma
vez, é preciso, porém, estarmos vigilantes sobre as armadilhas da participagao,
pois algumas formas sio de controle e de cooptagio.

A AACC, como sociedade civil organizada, por meio de seus
fundadores e demais membros, tém se engajado em diferentes agdes de
controle social nas areas de educagio, cultura, orcamento participativo, defesa
da cidadania, elaboragiao do or¢amento municipal, educacao ambiental e defesa
da orla maritima, preservagiao da tartaruga marinha, preservagao da Fortaleza
de Santa Catarina e demais patrimonios histéricos e culturais da cidade.

Existe uma premente necessidade econoémica e 0s processos
participativos sio reconhecidos pela sua necessidade até politica, podemos
assim dizer, na compreensio de que as estratégias centralizadoras tém
fracassado na mobilizacio de recursos economicos e no desenvolvimento da
iniciativa prépria para tomar decisoes em nivel local. A participagao popular e a
descentralizagao das decisdes mostram-se como caminhos mais adequados
para realizar o enfrentamento dos complexos problemas dos paises em
desenvolvimento, a exemplo do Brasil.

Na cidade de Cabedelo, por forte participagio da AACC varias outras
organizagdes foram criadas a exemplo do Movimento de Musica Popular —
MUSIPOC, Grupo de Teatro Amador Alfredo Barbosa — GTAAB, Grupo
Tambores do Forte, Sociedade Cabedelense dos Poetas e Escritores —
SOCEDP, Associagao para a Defesa da Cidadania — ACICA, Grupo de Teatro
Amador do Renascer, Movimento de Cultura Popular do Renascer, Banda de
Musica 12 de Dezembro e o Grupo Elemento Cultural. Essa participagao se da
nas lutas, nos permanentes dialogos, na troca de informagoes, na reivindicagao
de direitos, no apoio as iniciativas dos demais grupos e na oferta de cursos,
oficinas e outras atividades de formacao.

A participagdao disseminada em associagdes e entidades equilibraria a
tendéncia para a ruptura contida na participagio se canalizada através de
partidos politicos. Além disto, na medida em que expressa interesses reais ¢
mais préximos e visiveis por cada um, ajuda a conter a tendéncia inata para o
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despotismo supostamente contido em toda democracia, ja que ela sempre
contempla os interesses da maioria e submete as minorias.

A enumeracao das contribui¢oes da participacao poderia levar a um
conceito puramente instrumental, com o perigo que se veja nela algo para ser
dirigido, manipulado ou explorado quanto ao seu resultado utilitario. Sabemos
que muitos assim agem. Bem sabemos que existe, também, nas participa¢oes
pessoais numa atividade comunitaria qualquer, uma grande satisfagio que vai
além dos resultados uteis de sua participagao.

Ocorre que a participagdo nao é somente um instrumento para a
solugio de problemas, mas uma necessidade fundamental do ser humano,
como o sao a saude e o sono. A participagao é o caminho natural para o
homem e a mulher exprimirem sua tendéncia inata de realizar, fazer coisas,
afirmar-se a si mesmo e dominar a natureza e o mundo. Além disso, sua pratica
envolve a satisfacdo de outras necessidades nio menos basicas, tais como a
interagao com os demais homens e mulheres, a autoexpressao, o prazer de criar
e recriar coisas, e, a valorizagao de si mesmo pelos outros. Nao quer dizer que
nao existam tensoes. O desafio é a superagao delas.

Como podemos ver a participacao apresenta duas bases que se
complementam: uma base afetiva—participamos porque sentimos prazer em
fazer coisas com outros—e uma base instrumental— participamos porque fazer
coisas com outros ¢ mais eficaz e eficiente que fazé-las sozinhos. Em nossas
conversas e participacdo nas agbes com os fundadores e sujeitos destas
pesquisa-agao, temos essa visao e compreensao a partir de suas agoes, inser¢oes
e de suas falas em relacdo a esse processo de fortalecimento da identidade
cultural por meio das agdes participativa de educagdo popular praticadas e
vivenciadas pelo coletivo AACC.

O equilibrio dessas duas bases nao ¢é algo tao natural e as vezes elas se
desequilibram, entram em conflito e uma delas tende a sobrepor-se a outra. Ou
a participagao torna-se consumatoria e as pessoas se despreocupam de obter
resultados praticos ou ela é usada como instrumento para atingir objetivos,
como quando alguém se infiltra em campo do inimigo. Podemos afirmar que a
participagdo ¢ inerente a natureza social de homens e mulheres, tendo
acompanhado sua evolucio desde a tribo e o cla dos tempos primitivos, até as
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associagOes, empresas e partidos politicos de hoje. Neste sentido, a frustagao da
necessidade de participar constitui uma mutila¢ao do ser social.

Por todas essas consideragoes podemos dizer que homens e mulheres
s6 desenvolverao seu potencial pleno numa sociedade que nao sé permita, mas
que facilite a participagao de todos e todas. Poderemos ter um futuro melhor
numa sociedade participativa. A compreensao do que seja participagao passa
pelo entendimento do que seja a nao participagao, a agao de ser colocado e se
colocar na marginalidade no sentido de ficar fora de algum processo, de nao
poder intervir no que estiver acontecendo na vida pessoal ou coletiva.
Marginalidade aqui ndo ¢ a falta de participagdao nos setores sociais de consumo
de bens materiais e culturais. F a marginalizacio do processo decisétio.

E ficar a margem dos processos de decisio da vida e da cidadania.
Nessa perspectiva a participa¢ao estaria na contramao do que temos afirmado e
se tornaria meramente a inclusdo das pessoas como consumidoras dos bens
materiais e culturais inerentes ao desenvolvimento modernizador numa
sociedade onde o acesso aos beneficios esta desigualmente repartido.

Nesse sentido, observamos que o desenvolvimento de uns ¢é a causa do
subdesenvolvimento de muitos. Nessa relagio, para que alguns possam
acumular vastos patrimonios, outros necessitam ser explorados e para que isso
ocorra o poder deve ser concentrado em poucas maos e a participagao politica
da populagao deve ser cortada ou ser a minima possivel e, apenas no campo do
cumprimento de ordens. Essa marginalizacao, causara perda de identidade das
pessoas tornando-as submissas.

A participacao aqui defendida, segundo Bordenave (1994) nio consiste
na recepgao passiva dos beneficios proporcionados pelos governos ou grupos
da sociedade, mas na intervencao ativa na sua construgao, o que ¢é feito por
meio da tomada de decisdes e das agdes sociais em todos os niveis da vida
pessoal e coletiva.

Nio se restringe a participacao ao consumo como desejo das pessoas,
mas a necessidade de que ocorra um processo coletivo que vise a
transformagao, a contesta¢do, a luta e a conquista de direitos proprios visando
a incorporagao a vida social conquistando uma presenca ativa e decisoria nos
processos de produgio, distribui¢dao, consumo, vida politica e criagao cultural.
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Todo esse processo de construcio e apropriacao social visa a uma
participagdao que busca, na verdade, uma autogestio, um caminhar em dire¢ao a
uma relativa autonomia dos grupos populares organizados em relacio aos
poderes constituidos e, principalmente, as classes dominantes. Essa ¢ a
principal finalidade de se desenvolver a participa¢ao, buscar o aumento do grau
de consciéncia politica dos cidadaos e cidadas e o refor¢o no controle popular.

Mas qual a origem da palavra participagao. Se perguntarmos a qualquer
pessoa ela certamente mencionara a expressao “fazer parte” em sua resposta.
Com certeza vao mencionar que participar é fazer parte de alguma associacao,
de um grupo ou fazer parte de uma determinada agao. Tudo muito ligado a Ter
parte; Fazer parte; Tomar parte em algo. Podemos afirmar que a palavra
participagdao vem da palavra “parte”, portanto, participagao ¢ fazer parte, tomar
parte ou ter parte. Mas essas expressoes nao significam a mesma coisa, existem
diferencas nesses significados.

Quando dizemos:

“Fazemos parte da popula¢ao de Cabedelo, mas nio tomamos parte
nas decisGes importantes da gestao da Prefeitura®;

“Josefa faz parte de nossa associagao, mas nao tem parte alguma nas
decisdes do grupo™;

“Janilson faz parte de nossa associagio e toma parte em todas as
reunioes e decisdes®.

Podemos identificar nessas frases que é possivel fazer parte sem tomar
parte nas decisoes. Quando afirmamos que Janilson faz parte e toma parte nas
decisbes da associagio temos ai a diferenca entre participagdo ativa e
participagdo passiva. Janilson, com certeza, ¢ um cidadao engajado,
diferentemente de Josefa que se apresenta reativa em relagao a sua participacao
no grupo, quer por vontade propria ou por autoritarismo do grupo.

Também acrescentar a essa questao que, mesmo dentro da participagao
ativa existem diferencas na qualidade da participagao. Dentro da AACC vamos
encontrar esses niveis de participacao ativa. Por isso podemos afirmar que a
prova maior nio ¢ O quanto se toma parte, mas cCOmo se toma parte.
Observamos membros que sio mais proativos € que buscam se inserir em
todas as discussoes, tomando posi¢ao.
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A participagao dos homens e mulheres se inicia nos grupos primarios, a
exemplo da familia, da vizinhanca, e participa também de grupos secundatrios,
como as associagOes profissionais, sindicatos e empresas. Pode também
participar dos grupos terciarios, como os partidos politicos e movimentos de
classe. O cidadio além de participar em nfvel micro da familia e nas
associagbes, também participa em nivel macro quando intervém nas lutas
sociais, economicas, politicas e culturais de seu periodo histérico, de sua vida.
Essa participagdio compreende a intervencao das pessoas Nos processos
dialéticos que constituem ou modificam a sociedade.

Para Bordenave (1994, p.38) essa participacdo ampla, portanto social,
“é o processo mediante o qual as diversas camadas sociais tém parte na
produgio, na gestio e no usufruto dos bens de uma sociedade historicamente
determinada”. Portanto, podemos dizer que uma sociedade participativa seria
aquela em que todos os cidadaos e cidadas tém parte na produgao, geréncia e
usufruto dos bens da sociedade de maneira equitativa. Toda a estrutura social e
todas as instituigdes estariam organizadas para tornar isto possivel.

Alguns dirdo que estamos a falar de uma utopia. Sim, mas as utopias
existem para que um dia possamos alcanca-las. Essa ¢ a nossa utopia, uma
sociedade onde a participagao na familia, no trabalho, na escola, no grupo
recreativo e cultural, na associagdao de bairro, se constituira em aprendizagem e
sera o caminho para a participacdo em nivel macro numa sociedade onde niao
existam mais setores ou pessoas em situagdo de marginalizacao. O que esta
posto nao nos interessa que continue. Nessa perspectiva, aos sistemas de
ensino, formais e nao-formais, caberia desenvolver agdes e praticas constantes
e refletidas da participagao visando a formagao de mentalidades participativas.

Para Bordenave (1994) se entendemos a participagio social como
gestao, produgio e usufruto com acesso universal, pde-se a descoberto a falacia
de se pretender uma participagdo politica sem uma correspondente
participagao social que traga equidade. Podemos identificar que, na democracia
liberal em que vivemos, os cidadaos e cidadas escolhem os seus representantes,
mas, por nao possuirem os meios de produgiao capitalista nem administrarem
os produtos materiais e culturais, sua participagdo nao é real, ¢ uma grande
ficcdo.
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Como podemos participar? Existem diferentes maneiras e a
AACC construiu as suas.

No comeco da humanidade homens e¢ mulheres tiveram uma efetiva
participagdo, quer no seio de sua familia e de seu cla, quer associado as suas
tarefas coletivas de cagar, pescar, plantar, ou em suas participagoes nos cultos,
na recreagao e na defesa de seu grupo e familia contra os inimigos. Assim, a
primeira participagao é, entdo, a participacao de fato.

Outra forma de participagdo é a espontanea, aquela que formamos com
nossos vizinhos, amigos, tribos sociais, redes e féruns na internet, enfim,
grupos fluidos, sem organizagao estavel e sem propositos definidos a nao ser
os de satisfazer necessidades psicolégicas de pertencer, expressar-se, receber e
dar afeto, finalmente, para obter reconhecimento e prestigio. Nem toda a
forma de participagdio é espontanea existindo as formas de participagao
impostas, nas quais o individuo é obrigado a fazer parte de grupos e realizar as
atividades consideradas imprescindiveis aquele grupo. O voto obrigatério nas
elei¢cbes ¢ uma forma de impor “participagao”.

Na participagao voluntaria, as pessoas criam, formam o seu préprio
grupo de interesses, estabelecendo sua forma de organizacio, seus objetivos e
métodos de trabalho. Lembra-me muito o processo de criagio da AACC, que
foi e continua sendo (2016), um processo de participagao com dialogo e desejo
de fortalecimento da identidade do povo cabedelense. Exemplos como o da
AACC, sujeito deste estudo, que construiu sua a¢ao na busca de sua identidade
cultural, sdo alguns sindicatos livres, cooperativas, partidos politicos
democraticos e populares e outras associagoes. Nem todos praticam uma
participacdo ativa.

Necessario ressaltar, que nem sempre a participa¢ao voluntaria surge
como uma iniciativa dos proprios membros e um determinado grupo. Por
“tras”,
participagao ajudando, na verdade, outras pessoas a realizarem os seus

as vezes, vamos encontrar agentes externos que incentivo uma

objetivos ou ainda, existem os que manipulam os membros do grupo a fim de
atingir seus proprios objetivos que, ja estavam estabelecidos.

Existe ai uma clara manipulagdo, um dirigismo dos agentes externos,
chegando a acontecer com certa frequéncia nas agoes de desenvolvimento de
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comunidades (se na AACC nao houvesse o protagonismo de seus fundadores
isso poderia ocorrer por parte da UFPB que iniciou a agio), os trabalhos das
pastorais das igrejas e a extensao rural, para ficarmos apenas com esses.

Existe ainda outra forma de participacdo, a participacdo concedida,
onde a mesma faz parte da influéncia exercida pelos subordinados e
considerada como legitima por eles mesmos e por seus supetiores. Quando
algumas empresas incluem os seus trabalhadores na participagao nos lucros,
estamos situando essa forma. E o caso mais forte é o do “planejamento
participativo” que esta sendo implantado pelos organismos oficiais por todo o
pais.

Porém, na maioria das vezes (acompanhamos algumas dessas ag¢oes
nos ultimos anos) nao passa de uma participa¢ao concedida, muitas vezes
sendo parte de um projeto ideolégico necessario ao exercicio de dominagao de
uma classe sobre outra. Com efeito, a ideologia dominante objetiva manter a
participagao do individuo restrita aos grupos baseados em relagdes sociais
primarias, como vizinhanga, paréquia, associagdes profissionais, governos, de
modo a criar uma ilusao de participagao politica, cultural e social.

Contudo, o planejamento participativo tem o seu lado positivo, pois a
participagdo, mesmo concedida, encerra em si mesma um potencial de
crescimento da consciéncia critica (FREIRE, 1980), da capacidade de tomar
decisdes e de adquirir poder. E fundamental que nesses momentos se
aproveitem da participagio concedida para o aumento do crescimento
insurgente e nao da dependéncia.

Em uma associa¢ao, como ¢é o caso da Associacao estudada ou outro
tipo de grupo, sio questoes-chave na participagao dos seus membros, termos
conhecimento do nivel de controle dos mesmos sobre as decisdes e qual o grau
de importancia das decisoes de que se pode participar. Na AACC todos os
membros fundadores assim como os que ingressaram posteriormente, tém os
mesmos direitos estatutarios de participarem das diferentes decisoes, qualquer
que seja o grau de importancia da decisio.

Segundo Bordenave (1994) o esquema abaixo, demonstra alguns dos
graus que pode alcangar a participagdo em qualquer organizagao, no tocante ao
menor ou maior grau de acesso ao controle das decisGes de seus membros:
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Fonte: BORDENAVE, 1994, p.30)

A construgdo coletiva do planejamento, da agenda, dos projetos,
atividades e pauta de reivindicagdes junto aos poderes constituidos e da
sociedade em geral, pelos membros fundadores da AACC, foi desde a criagao
da associagao em 1985, uma proposta formativa que, ao longo de seus trinta e
um anos de existéncia e lutas nao se modificaram, pois essa participagao foi
fortalecida por um profundo processo de educagio popular. A AACC
preconiza em seus estatutos a assembleia geral como instancia de decisoes e as
reunides setoriais como espago de construgiao de participagdo e decisGes de
seus membros.

Por meio da educagio popular e da participagio houve um
fortalecimento da identidade cultural dos fundadores da AACC. Podemos
compreender, nessa perspectiva de intensa participagdo dos fundadores da
associa¢ao, como a identidade de seus membros tem se fortalecido, a cada luta,
a cada dificuldade, a cada conquista.

Fortalecendo a Identidade:

Identidade ¢ a fonte de significado e experiéncia de um povo.

As identidades adquirem sentido por meio da linguagem e dos
sistemas simbolicos pelos quais elas sdo representadas. Essa
representagio tem forte atuagdo simbdlica e influencia na
classificacdo do mundo e nas relagSes que desenvolvemos no seu

interior (HALL, 2001)

Construi identidade com a cultura local. Quando cheguei a escola
fui fazer teatro com os alunos. Desde a minha infancia que eu
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gostava de arte. Identidade cultural ¢ isso, dentro da cultura a
gente se identifica, vai vivenciando.

(Evilasia de Sousa Lourengo—fundadora e ex-presidente da
AACC, primeira mulher a se graduar em Educacio Artistica no
municipio de Cabedelo)

A sociedade em rede, criada a partir da revolugao da tecnologia da
informagao e da reestruturagao do capitalismo, ¢é caracterizada pelas atividades
economicas globalizadas, pela flexibilidade e instabilidade do emprego e pela
individualiza¢do da mao-de-obra. No campo cultural, construida a partir de um
complexo e eficiente sistema de midia interligado e altamente diversificado, a
sociedade em rede pode ser entendida como uma cultura de virtualidade real,
que a todos impressiona e “controla”.

Essa nova forma de organizagao social, difundida em todo o mundo,
esta abalando instituicbes e transformando culturas. Nesse momento de nossas
vidas, vemos que o mundo vem sendo moldado pelas tendéncias conflitantes
da globalizacao e da perda de identidade. Em contrapartida, juntamente com a
revolugao tecnoldgica, vivenciamos o avan¢o de expressoes poderosas de
identidade coletiva que desafiam a globalizacao e o cosmopolitismo, em fun¢ao
da singularidade cultural e do controle das pessoas sobre suas vidas e
ambientes. Essas manifestagoes, por serem diversificadas, seguem a cultura de
cada pafs, bem como as fontes histéricas da formacao de cada identidade
(CANANEA, 2011, p. 213).

Ao incorporarem movimentos culturais e de defesa da vida, voltam-se
para as relagdes humanas e incluem, também, movimentos em defesa de Deus,
da etnia, da familia, das categorias fundamentais da existéncia humana milenar,
hoje ameacadas pelo ataque combinado e contraditério das forgas tecno-
economicas e movimentos sociais transformacionais. Entendemos que o
processo de globalizagao tecnoldgica e econdmica que vem moldando o
mundo esta sendo contestado a partir de uma multiplicidade de fatores, de
acordo com diferentes culturas, histérias e geografias, havendo, em ultima
analise, grandes possibilidades de transforma-lo, entre outras maneiras, pela
construcao da identidade dos que vivem em sociedade.
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A construcao dessa identidade, entendida aqui, segundo Castells (2000,
p.17), como “a fonte de significado e experiéncia de um povo”, vem a ser um
processo de construcao de significado com base em um atributo cultural ou
ainda um conjunto de atributos culturais inter-relacionados, o que prevalece
sobre outras fontes de significado. Os individuos podem ter identidades
multiplas, devendo saber distinguir entre a identidade e os papetis.

Identidades constituem fontes de significado para os proprios
individuos protagonizadores dos atos, fontes estas originadas por eles e
construidas por meio de um processo de individualizagao. Por conta desse
processo sao fontes mais importantes de significado do que de papeis.
Identidades organizam significados, enquanto papeis organizam fungdes.
Significado aqui é definido como a identifica¢ao simbolica, por parte de um ato
social, da finalidade da agdo por ele praticada.

Organiza-se em torno de uma identidade primaria, que tem como
missao estruturar as demais, de forma autossustentavel, temporal e espacial. Do
ponto de vista sociolégico, a identidade é construida. A principal questao diz
respeito, a saber, a partit de qué, por quem e para qué isso acontece. A
constru¢ao de identidades vale-se dos aparatos de poder, de histéria, da
geografia, da biologia, das instituigbes produtivas e da memoria coletiva
(CASTELLS, 2000, p.20).

Todas essas informagdes sao processadas pelos individuos, pelos
grupos sociais e projetos culturais enraizados em sua estrutura social e em sua
visio de tempo/espaco. As relacoes de poder marcam profundamente os
contextos onde ocorre a constru¢ao social da identidade. Me passa pela mente,
nessa reflexdo, citar a intransigente atuagdo dos membros do proclamado
estado Islamico, que matam e destroem patrimonios culturais da humanidade,
em nome da identidade desse grupo, que nao aceita nenhuma outra identidade,
que ndo seja a do grupo. Nosso mundo, nossa vida, sao assim determinados
(CHARTIER, 1990):

Olhem para o céu, hd um desejo premente pela manha que nasce
diante de vocés. A historia, apesar de sua dor lancinante, jamais
pode deixar de ser vivida; se enfrentada com coragem, dispensa
ser revivida. Olhem para o dia que irrompe diante de vocés.
Facam com que o sonho renasca.
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Para Castells (2000), existem trés formas e origens de construcao de
identidades: A identidade legitimadora que ¢ introduzida pelas instancias
dominantes da sociedade, no intuito de expandir e racionalizar sua domina¢ao
em relagdo aos atores sociais; criada por atores sociais que se encontram em
condi¢oes de inferioridade a partir da légica da dominagao constroi trincheiras
de resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que
permeiam as instru¢des da sociedade, sendo a identidade de resisténcia. Temos
ainda, a identidade de projeto que ¢é aquela que se utiliza de qualquer tipo de
material cultural ao seu alcance e constréi uma nova identidade capaz de
redefinir sua posi¢ao na sociedade e, ao fazé-lo, buscar a transformagao da
estrutura social.

Cada um desses tipos leva a um resultado distinto quanto a
constitui¢ao da sociedade. No caso da identidade legitimadora, esta gera como
consequéncia a sociedade civil com um conjunto de organizagoes e instituigdes.
Para Gramsci, a sociedade civil é constituida por uma série de aparelhos como
igrejas, partidos politicos, sindicatos, entidades.

Ja a identidade de resisténcia leva a formacao de comunidades. Da
origem a modalidades de resisténcia coletiva diante de uma opressao que nao
seria suportavel em geral com base em identidades que foram definidas com
clareza pela historia, geografia, facilitando os limites da resisténcia.

A identidade de projetos fortalece os sujeitos, conforme entende

Touraine (2006, p.25):

Chamo de sujeito o desejo de ser um individuo, de criar uma
histéria pessoal, de atribuir significado a todo o conjunto de
experiéncias na vida individual. A transformacao de individuos
em sujeitos resulta da combinacdo necessaria de duas afirmacoes:
a dos individuos contra as comunidades, e as dos individuos
contra o mercado.

Trata-se aqui de um projeto de vida diferente, tendo por base uma
identidade oprimida, porém, expandindo-se no sentido da transformacao da
sociedade, como prolongamento desse projeto de construgiao da identidade,
devendo essa construgao estar situada em um contexto. No caso atual, estamos
sob as novas condi¢cdes de uma sociedade em rede, nela inseridos.
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Como consequéncia, as sociedades civis encolhem-se e sdo
desarticuladas, pois nao ha mais continuidade entre a logica da criagao de poder
na rede global e a logica e associagao e representacao em sociedades e culturas
especificas. Surge, entdo, a reconstrucao de identidades defensivas em torno de
principios comunais e em busca de significado. Ortiz (1994, p.128), tentando
apresentar o conceito de identidade nessa nova sociedade, afirma:

Numa perspectiva ideoldgica, ¢ um conjunto relativamente
estavel de percepgdes sobre quem somos em relagio a nds
mesmos, 20s outros € aos sistemas sociais; ela ¢ organizada em

torno de um outro conceito, as ideias e sentimentos que temos
sobre nds mesmos.

A questio da nacionalidade e dos nacionalismos na analise de base
identitaria

A era da globalizagio ¢ também a era do ressurgimento do
nacionalismo, manifestado tanto pelo desafio que impde aos Estados-Nagao
estabelecidos, como pela ampla (re)construgao da identidade com base na
nacionalidade, invariavelmente em oposi¢ao ao estrangeiro. Essa tendéncia tem
surpreendido a todos, pois a globalizagio da economia e das instituigdes
publicas anunciava a morte do nacionalismo. Essa questao tem sido muito
debatida pelos membros fundadores da AACC, que entendem a necessidade de
se trabalhar a identidade de resisténcia em busca do fortalecimento do
territorio e da cultura local. Em Cabedelo, a acao da Associagao tem fortalecido
as identidades cabedelenses com a criagdo de varios grupos artistico-culturais e
de defesa de direitos espalhados em diferentes localidades do municipio.

Some-se a isso a cultura divulgada e difundida pela midia eletronica de
forma universal, além dos ataques académicos contra o conceito de nagao, que
considera as comunidades como uma versio menos agressiva da teoria
antinacionalista. Esses movimentos nacionalistas racionalizam os interesses das
elites e criam uma identidade nacional, que, se for bem sucedida, é acolhida
pelo Estado — Nagao. Posteriormente, é disseminada entre seus “sujeitos” por
meio da propaganda politica, de tal modo que, por sua “na¢ao”, os “nacionais”
estardo prontos para morrer. Neste milénio, o enfraquecimento dos Estados —
Nagao atuais esta intimamente ligado a explosao dos movimentos nacionalistas.
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O nacionalismo, bem como as nagoes, apresenta vida propria,
independem da condicio de Estado, muito embora estejam inseridos em
idearios culturais, religiosos e projetos politicos. Castells (2000, p.46-47)
apresenta quatro pontos ao discutir o nacionalismo contemporaneo:

a) Primeiro o nacionalismo contemporaneo pode ou nio estar
voltado a construgio de um Estado-Nagio soberano e, portanto,

as nagdes sdo, tanto do ponto de vista histérico quanto analitico,
entidades independentes do Estado;

b) Segundo, as na¢des, bem como os Estados-Nagio, ndo estio
historicamente limitados ao Estado-Nag¢iao moderno;

¢) Tetceiro, o nacionalismo nio é necessatiamente um fendémeno
das elites, ndo raro refletindo até mesmo uma reaco contra as
elites mundiais;

d) Quarto, em virtude do fato de o nacionalismo contemporineo
ser mais reativo do que ativo, tende a ser mais cultural do que
politico e, portanto, mais dirigido a defesa de uma cultura ja
institucionalizada do que a construgdo ou defesa de um Estado.

Quando novas instituiches politicas sdo criadas ou recriadas,
constituem trincheiras defensivas de identidade e nao plataformas de
lancamento de soberania politica. Outra modalidade é o nacionalismo cultural
que val a busca da regeneracdo da comunidade nacional por meio da criagao,
preservacao ou fortalecimento da identidade cultural de um povo, quando se
sente sua falta ou ha uma ameaca velada a essa identidade.

O nacionalismo cultural preocupa-se com os elementos que distinguem
a comunidade cultural e da conteddo a uma Nac¢io. Na construcio de uma
identidade nacional, existem varias formas de se tratar a questio. Para Mattoso
(1998, p.05), a mais operativa é “a que se baseia na ideia de que as condi¢Ges
necessarias a sua percepgao sao as mesmas do que as que presidem a percep¢ao
da identidade de um objeto seja ele individual ou coletivo™.

Para identificar-se qualquer objeto, é necessario que observemos alguns
aspectos: atribuir-lhe um significado; distingui-lo de qualquer outro objeto;
conferir-lhe um valor. A identidade nacional resulta, antes de qualquer coisa, da
percep¢ao que os proprios cidadios tém de formarem uma coletividade
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humana. Essa coletividade tem uma referéncia histérica, que passou por varias
fases até atingir a expressao que atualmente conhecemos. Identificamos ser este
o caso da AACC, quando trabalha na perspectiva de fortalecimento da
identidade cultural dos cabedelenses.

Em alguns casos, a evolu¢ao da identidade nacional teve seu maior
peso a partir de fenémenos culturais, ndo se excluindo desse contexto a
influéncia dos fatos politicos e os fatores economicos ou sociais. A diversidade
nacional resulta da forma como se conjugam os varios elementos constitutivos
das suas sucessivas expressoes historicas. Dependendo da época em que se
situam e, do grupo humano envolvido, as manifestagdes de consciéncia da
identidade nacional podem ser diferentes e até contraditorias. Por isso, nao é
licito atribuir, a0 mesmo tempo, a todos os habitantes de um pais as operag¢oes
de diferencia¢ao, de significagao e de valorizagiao quando envolvem apenas um
determinado grupo. Nessa jornada de atribuir-lhes processos de
conscientizagdio dos vinculos nacionais, ¢é preciso que se trabalhe
profundamente com os grupos humanos, sociais ou profissionais, pois, a titulo
de exemplo, os funcionarios do Estado nao pensam da mesma maneira que os
trabalhadores do campo.

Eles sentem, de maneira diferente, a questao nacional. A identidade
nacional ndo é apenas um fendomeno subjetivo, na medida em que tem um
suporte objetivo. A identidade nacional, de acordo com Mattoso (1998, p.8-9),
¢ inconcebivel nos seguintes casos:

2)Sem alguma forma de expressio politica, sem que em algum

momento da historia se manifeste através da apropriagio de um
poder dotado de certo grau de autonomia;

b)Sem um polo espacial e um territério determinado, mesmo que
esse polo se transfira para outro ponto e que as fronteiras do
territorio variem ao longo dos tempos;

cSem que a autonomia politica e o 4ambito territorial
permanecam de forma continua durante um periodo temporal
consideravel.

A solidez e o aprofundamento da identidade nacional dependem da
duracdo da autonomia politica e da continuidade do territério. Também sao
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importantes a questao da lingua e as fronteiras politicas, ocorrendo, em alguns
casos, a coincidéncia da lingua com o territério nacional. Este ¢ um fator de
identidade, podendo ser também uma consequéncia do fator politico. E
comum, nesse processo de constru¢ao da identidade nacional, o poder politico
utilizar-se de praticas culturais. F evidente que nelas reconhece uma inegavel
capacidade de persuasao.

Qual seria, pois, a relagio entre identidade cultural e nacionalismo? E
evidente que nao se pode conceber uma nagao sem alguma forma de Estado
ou, 20 MeNos, sem que a sua autonomia se tenha concretizado em algum
tempo e espago sob a forma de um poder politico minimamente independente.

A base da autonomia nacional é o poder constituido e um territério
determinado, enquanto que a cultura esta vinculada a adog¢ao das mesmas
categorias de interpretacio do mundo, do mesmo sistema de valores e das
mesmas praticas culturais. Essas areas — as culturais — se organizam segundo
uma hierarquia e afinidades que pouco tém a ver com os espagos politicos
(CANANFA, 2011).

O nacionalismo, nas suas diversas manifestagdes, sempre procurou
uma base natural para as formagOes nacionais, ¢ essa base, quase sempre
buscou na cultura esse esteio. Nao podemos esquecer nessa época de
mundializa¢do, com seus avangos em velocidade e tempo virtual, seja na area
cientifica, tecnolégica, de informatica ou comunicagdes, as questoes ligadas
a raga como um significativo debate politico. Dentre essas questoes, a etnia
vem sendo especificada como fonte de significado e consequentemente de
identidade a ser integrada ndo com outras etnias, mas de acordo com
principios mais abrangentes de auto definicio cultural, como religido,
nagao ou género. Nao nos deteremos nessa discussiao, em razao do nosso
objetivo, que ndo é o de estudar essas categorias.

A sociologia urbana — e aqui vamos voltar a questao das comunidades
locais e introduzir outro aspecto formador de identidade, que ¢ a
territorialidade—apresenta um antigo debate que diz respeito ao
desaparecimento da comunidade, primeiramente em fun¢do da urbanizagio e,
depois, por causa da suburbaniza¢ao. Os individuos interagem socialmente em
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seu ambiente local, seja ele a vila, a cidade, o subudrbio, passando a formar,
entre os mais préximos, suas redes sociais.

Identidades locais entram em relagao com outras fontes de significado
e reconhecimento social, seguindo um padrio diversificado, com os individuos
tendendo sempre a agrupar-se em organizagdes comunitarias que, ao longo do
tempo, geram um sentimento de unido e proximidade fraterna e, em muitas
oportunidades, uma identidade comunal, cultural, como o caso da AACC.

Nessa perspectiva da identidade cultural alicer¢cada na comunidade, faz-
se importante, por razoes culturais, que haja uma ampla a¢ao de mobilizagao
social pela qual sao revelados e defendidos interesses em comum. A vida passa
a ser compartilhada e um novo significado pode ser produzido. E, também, um
contraponto a sociedade em rede, descaracterizada em sua formagao social e
cultural. De acordo com Castells (2000, p.48), os movimentos urbanos estao
voltados a trés conjuntos de metas principais, sendo as necessidades urbanas de
condi¢oes de vida e consumo coletivo uma delas, seguida da afirmacio da
identidade cultural local e da conquista da autonomia politica local e
participacao na qualidade de vida dos cidadaos/as.

Os movimentos urbanos estavam se tornando as principais fontes de
resisténcia a logica unilateral do capitalismo global. Esses movimentos e
politicas proativas tiveram sucessivas derrotas. Na sua luta contra a exploracao
economica, a dominagao cultural e a repressao politica, nao restou alternativa
a0 povo sendo render-se ou reagir com base na fonte mais imediata de auto
reconhecimento e organizag¢ao autbnoma: seu proprio territorio. Tivemos, a
partir dai, o paradoxo de forgas politicas com bases cada vez mais locais em um
mundo dominado por processos cada vez mais globais.

Esse turbilhdo global fez com que os individuos, indefesos,
procurassem uns aos outros. Qualquer coisa que possuissem, e 0 que quer que
fossem, transformou-se em sua identidade. Sobre isso, Castells (2000, p.139)
discorre com muita pertinéncia:

Os movimentos urbanos certamente abordam as verdadeiras
questdes de nosso tempo, embora nio o fagam na escola nem
nos termos adequados a essa empresa. Entretanto, ndo ha outra

safda, pois tais movimentos representam a ultima reagio a
dominagio e a exploracio renovada, nas quais nosso mundo se
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encontra submerso. Sao mais que um ultimo baluarte simbdlico e
um grito desesperado: sio sintomas de nossas proprias
contradi¢des, sendo, portanto, potencialmente capazes de
superd-las... Eles produzem novos significados histéricos—a
ponto de fingir que constroem sob a prote¢do das “muralhas” da
comunidade local, uma nova sociedade que eles proprios
reconhecem ser inatingfvel. E conseguem fazé-lo alimentando os
embrides dos futuros movimentos sociais no universo das
utopias locais que constroem para que nunca se rendam 2
barbarie.

Para os sujeitos sociais excluidos ou que tenham oferecido resisténcia a
individualiza¢ao da identidade relacionada a vida nas redes globais de riqueza e
poder, as comunidades culturais de cunho nacional ou territorial parecem ser a
principal alternativa para a construcio de significados em nossa sociedade. E a
identidade da resisténcia mais uma vez aqui identificada na AACC pelo
fortalecimento das acdes culturais de meméria e preservacio (CANANEA,
2011, p.230).

A identidade legitimadora parece ter entrado em uma crise estrutural,
dada a propria desintegracao da sociedade civil, herdada da era industrial e do
desaparecimento gradativo do Estado-Nagao, a principal fonte de legitimagao.
As comunidades ou comunas culturais, articuladoras a partir da nova
resisténcia, surgem como fontes de identidade ao se dissociarem das sociedades
civis e institui¢des do Estado de onde se originaram.

E possivel que, a partir dessa resisténcia, surjam novos sujeitos, agentes
coletivos de transformagao social, construindo novos significados em torno da
identidade de projeto. Pode ser esta a principal fonte de mudanga social no
contexto da sociedade em rede, frente a crise estrutural da sociedade civil. Ao
considerarmos a na¢do como uma categoria essencial, ao lhe atribuirmos um
carater necessario e eterno, tendemos a procurar suas raizes na propria
natureza, ou seja, em fatores como a diversidade geografica, a raca ou a lingua,
entendendo-as como fendomenos naturais ¢ ndo damos maior atencao a luta
pela categorizagio da identidade nacional. E importante, no nosso ponto de
vista, a identidade vinculada a um determinado pais e a partir dele exprimir-se
por meio de uma ideia que se poderia traduzir na frase: nés somos brasileiros;
0S OUtros SA0 estrangeiros.
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Em outras palavras: Eu pertengo a uma categoria de individuos que se
caracterizam especificamente pela comum condi¢do de brasileitos e se
distingue de todos os outros homens e mulheres por estes nao o serem. Isso,
contudo, nao quer dizer que tudo o que é nacional é¢ bom. Ter essa identidade
vinculada a uma determinada categoria nacional implica que se conhegam os
caracteres dessa mesma categoria e a sua relagio com o territorio, com a sua
identidade territorial. A generalizagao da identidade nacional pela totalidade da
populagdo se deu a partir da difusdo da escrita e da imprensa, da implantacao
de um servigo eleitoral, da generalizagdao de praticas administrativas uniformes
e da participa¢ao ativa da popula¢ao na vida publica.

Construindo-se essa identidade, constroem-se os significados, as
nog¢des de naturalidade, fronteira, patria, que irdo exercer grande influéncia
sobre a consolidagio da consciéncia da identidade nacional. O “valor”
atribuido a identidade nacional sera considerado importante na medida em que
lhe seja atribuido positivamente. A sua defesa resultara em beneficios aos
individuos que dela participam, na medida em que se consideram os interesses
da coletividade superiores aos dos seus membros, podendo tornar-se um valor
supremo. A ideia de patria estda intimamente ligada a essas nogdes que a
tornaram valor fundamental. As ideologias nacionalistas a consideram eterna.

O significado primitivo da palavra é diferente e, embora implicasse
desde muito cedo em sentimento emocional e fortemente valorativo, estava
bem longe de designar a ideia de conjunto. Nos séculos XI e XII, ja se
registrava a locugdo pro pdtriamori (morrer pela patria) como uma venerada
expressao, mas o sentido de patria é af diferente daquele que a palavra veio
adquirir muito mais tarde. Significa a terra dos antepassados ou aquela onde se
nasceu.

Como diz Bernard Guenné (2011), para um monge, a patria era o seu
mosteiro; para um camponeés a sua aldeia; para um burgués, a sua cidade. Na
segunda metade do século XIII, juristas franceses recuperam a expressao
romana communis patria, para designar patria comum, mesmo para os que af nao
nasceram. Este sentido difunde-se entre os juristas e é usado pelos intelectuais
com nitido teor ideolégico.
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A atribui¢ao de um valor a identidade nacional resulta de um processo
lento. Com a multiplicagao das escolas e a difusdo da imprensa, isso entre 1870
e 1890, o numero de pessoas capazes de construir a consciéncia da identidade
nacional e de assumi-la como um wvalot, tornou-se muito maior. A ideia de
identidade nacional se sobrepoe ao valor da patria, passando a estar presente na
consciéncia de todos.

A questao da identidade foi invocada por todos os regimes politicos a
partir de entdo, s6 encontrando resisténcia entre os anarquistas. Numa analise
do processo, por meio do qual se verifica historicamente a identidade nacional,
¢ possivel demonstrar que ela é inseparavel de sua prépria percepgao coletiva.
Sendo determinante na formacao da identidade nacional, o fator politico ¢, sem
davida, um processo de apropriagio do poder por um chefe com uma
autoridade prépria sobre um conjunto de homens. Mattoso (1998) define
identidade cultural como um fenémeno da consciéncia coletiva, que se baseia
numa percepgao das diferengas comuns verificadas em relacao a populagao de
outros paises ao nfvel das manifestagoes culturais e estruturas sociais (p.46-47).

Eu gosto muito de trabalhar mostrando. Eu acho que é porque
eu fui professora de crian¢as. Eu tenho a minha identidade e néo
abro mio dela. Eu comego com o corpo, mas eu tenho uma
identidade na cabega. Vocé sabe o que vocé quer. A identidade é
como se fosse a roupa que a gente veste. O meu alimento
cultural eu preciso escolher, entdo aquele festejo que tem a ver
comigo é o meu alimento, entdo eu mergulho culturalmente.
Nem todo produto me alimenta, eu estou me alimentando
culturalmente daquele produto, eu posso até ver. Mas tem
produtos que nio me alimentam, o produto quando nio alimenta
¢ porque nio tem raiz, ndo tem identidade. O peixe é um
alimento forte, mas tem gente que ndo come, para mim o peixe
me alimenta, o coco de roda me alimenta. Tem coisas que nao
tem identidade cultural comigo, tem que ter também um
tempero. Mamae me levava para a Nau Catarineta, a primeira, eu
era crianga, eu achava aquilo um tédio, parecia uma dor de dente,
e era devagar, e eu a perguntat, ji estd perto mamae? Eu sentada
no meio fio morta de sono. Quando eu vim ver de novo a Nau
Catarineta, quando Tadeu (outro fundador da AACC) deu uma
roupagem, deu um tempero diferente, vejo quantas vezes for,
porque eu me apaixonei por aquele tempero da Nau Catarineta, a
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arte precisa ter um tempero, ¢ a identidade.
(Matia Madalena Ferreira Accioly - fundadora da AACC)

Eu vejo a AACC como uma pioneira, como uma institui¢do que
tem todos esses trabalhos de revitalizacdo da Fortaleza de Santa
Catarina, da cultura local, da defesa do seu patriménio historico e
artistico. Fol um espago que estamos conseguindo manter até
hoje, com muitas dificuldades. Foi a AACC que comegou tudo
isso af dentro do préprio forte. Eu vejo tudo isso como fruto do
Projeto Cabedelo que foi aquele intercimbio entre a UFPB e a
Prefeitura de Cabedelo através da Secretaria de Educagio. O
fruto daquele Projeto Cabedelo foi quando estava prestes a
terminar, houve a estruturagio, a constitui¢iao organizada que no
caso foi a AACC. Mesmo que estejamos hoje na AACC em
periodo de calmaria, mas quando chega algo assim para mexer
com ela ou para prejudica-la, entdo o nosso fogo se acende ¢ a
gente se une, existem esses lagos que nio foram desfeitos até
hoje. Por mais que estejamos a uns periodos afastados, mas
quando qualquer coisa aparece, porque se apatecer qualquer
problema que afete a institui¢do ou outras institui¢des que a ela
estdo intetligadas, pois somos AACC e também somos outras
instituicGes, entdo qualquer fato que venha a acontecer com
aquelas institui¢des a gente se torna, como vocé ja colocou, feras.
Damo-nos as mios e partimos para briga. E isso que eu digo, as
instituicGes sdo sagradas, sio importantes que as preservemos,
cuidemos delas e a AACC tem algo muito importante, uma
virtude muito importante. Poderfamos chamar de virtude porque
sdo as a¢des humanas que fazem a institui¢ao brilhar ou néo, ela
tem uma virtude muito importante que tem sido prejuizo em
outras instituicGes que sdo as instituicdes que nascem e morrem
antes de periodos politicos, antes de eleicbes e motrem apos as
eleiges. Criam institui¢ces que deveriam ser sagradas, ndo ser
para beneficios pessoais, para a politica em si, nos periodos
eleitoreiros. Com a AACC ndo acontece isso, as pessoas que
estdo ali sio pessoas que estdo motivadas por uma ideologia,
estdo irmanados. A instituigio ndo tem sido pacote de interesses
eleitorais de ninguém, as pessoas ali sdo livres para votarem, para
apoiarem quem quiserem ou ndo apoiar ninguém. Isso tem feito
que ela, apesar das falhas humanas que acontecem, ser forte
nesse sentido. Tem identidade. Eu participei ha muitos anos
atras, na década de 80/90 de um seminario na UFPB, que foi Os
Novos Rumos das A¢des Comunitarias em que a universidade
estava preocupada exatamente com isso. A importancia das
associagbes comunitarias e o prejuizo que tinha que era elas
serem utilizadas com fins eleitoreiros. Nasciam e morriam pos-
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cleicdes. Elas sio sagradas, instituicbes necessarias para
alcancarem seus objetivos. Trabalhamos pelo fortalecimento e
promogao da identidade cultural de Cabedelo.

(Roseleide Santana de Farias-fundadora da AACC)

No caso brasileiro, podemos perguntar: Afinal nés, brasileiros, quem
somos? Existem varios questionamentos acerca de nossas origens. Serd que
somos herdeiros das na¢oes indigenas, em nossa configuracio cultural, ou
somos mais uma reedi¢ao diferenciada das bases culturais lusas? Se levarmos
em conta as herancas culturais, iremos nos perguntar: Nao seremos mais
diretamente beneficiarios dos povos africanos? Com a forte imigracao ocorrida
nos anos 30 e 40, hoje, ja existem geragdes de turcos, judeus, japoneses,
poloneses, alemaes, italianos e outros, que passaram a COMPOr NOSSO cenario
etnocultural. Essa miscigenacao nos lang¢a novos questionamentos sobre nossa
identidade cultural.

A respeito dessa questao, Morais (1989, p.29) esclarece:

Sentimo-nos herdeiros do colonizador luso, mas, se nos
dedicamos a pensar nas produgdes ideoldgicas as quais chegamos
tudo se faz confuso porque somos também marcados pelas

invasdes imperialistas que as hegemonias mais recentes tém
promovido.

Tudo isso afetou a nossa realidade cultural mediante imposi¢Ges
politico-economicas. E af voltamos a pergunta: Quem somos afinal? Temos
uma religiosidade peculiar, mas nao religides propriamente autoéctones. Temos
uma rica produgao artistica, mas excepcionalmente auténtica, se levarmos em
conta a preocupa¢ao com a nossa realidade. Qual a identidade da AACC?

Nossa cultura tem recebido varias criticas; uma delas é a acusacio de
ser estética no sentido de que apresenta uma manifestacao muito mais retorica
e ornamental, muito mais mimética do que expressiva de uma for¢a nacional
emergida de nossas singularidades. Dentro dessa crise de identidade, “nossa
cultura sai no encalco de si mesma, em busca dos tracos fundamentais de
autenticidade comprometidos por toneladas de um espario que nos foi
historicamente impingido” (MORALIS, 1989, p.37).

O povo brasileiro tem uma excessiva facilidade para a imitagao. Essa ¢
uma forte acusagao que parte dos historiadores contemporaneos, levando-nos,
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dizem, para a assimilagio dos modismos sociais e intelectuais que nos chegam
de fora. Por isso é que, se olharmos em volta, veremos tragos de instabilidade
cultural. Absorvemos uma série de modismos externos, dando a impressao de
que vivemos uma realidade que nio ¢é a nossa, levando-nos muitas vezes a viver
0 que nao ¢ nosso, a tomar atitudes que negam raizes culturais. E assim surge
um questionamento inevitavel: Nao seria melhor se fossemos mais centrados
em nés mesmos? Para Morais (Idem, p.41), “estamos em busca da visio mais
nitida do rosto que temos, enquanto nag¢ao que se cumpre na histéria”. Alceu
Amoroso Lima, apud Morais (1989), afirma que Portugal manteve o Brasil em
rigoroso isolamento. O pais estava separado das nagoes hispano-americanas da
América do Norte.

Fomos o povo que mais tardiamente teve institui¢des universitarias. Ja
imaginamos o preco desse atraso. Também tardiamente tivemos imprensa e
tipografia. Exemplo disso esta no fato de que a instalacao de universidades no
Brasil data dos anos 20 do século XX. Apds sermos mantidos por séculos na
subserviéncia do isolamento colonial, vimos nossa histéria precipitar-se de
forma desencontrada. Tentando esclarecer a questio, conclui Alceu Amoroso
Lima (Ididem, p.47):

B que tivemos Estado antes de ter provincias. Tivemos Coroa
antes de ter povo. Tivemos Constituicdo antes de ter eleitores.

Literatura antes de ter cultura. E finalmente, tivemos cultura
antes de ter universidades.

Com a independéncia politica brasileira, em 1822, o pais foi rompendo
com o seu isolamento. As primeiras medidas de abertura cultural foram
implementadas pelo Regente D. Jodo VI, assim que a familia real chegou a
colonia. Considerando-se todos esses tolhimentos do passado, no esfor¢o de
desenvolver e cultivar valores proprios, nao seria estranho espantar-se em
relagdo a certo vazio cultural vigente entre nos. E preciso, a bem da verdade,
abrir o pais aos valores externos; s6 que ¢é sadio fazé-lo levando-se a
preocupagio de controlar a intensidade que atinge tais valores (externos). Por
isso ¢é preciso que procuremos compreender a mentalidade brasileira a luz do
que vem ocorrendo na tumultuada histéria deste pafs.
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Com a implantacao das universidades, no inicio do século XX, o
exercicio critico foi desenvolvido e, bem ou mal, nossas instituicbes de ensino
supetior criaram o contingente intelectual que mais questiona a nossa cultura.
Fato curioso é que a imprensa escrita precedeu, em muito, as universidades
entre n6s e a radiodifusao é, praticamente, da mesma época. A primeira
interven¢ao radiofonica no Brasil ocorreu por ocasido do centenario da
independéncia, em sete de setembro de mil novecentos e vinte e dois.

Em sua infancia critica, o Brasil foi surpreendido por esses elementos
de invasdo propagandistica e manipulagio de opinides. Saimos do isolamento
para o atordoamento de forma atropelada, nio restando muito espago para um
trabalho de conscientizacio sobre nossos valores culturais. Esse trabalho
deveria ter sido feito junto as classes populares, apesar de que os trabalhadores
dos anos vinte manifestaram seu potencial critico sem necessidade de cursos
supetriores.

Nao podemos generalizar, pois ocorreu, em alguns centros urbanos
mais politizados, uma participagdo historica especial. Entretanto, a grande
maioria da classe trabalhadora brasileira permanecia desarticulada e nao
integrada, e um dos valores responsaveis por isso, seguramente, era a
ineficiéncia dos meios de transporte e de comunicagao.

Sem tirar esses méritos dos trabalhadores, verifica-se historicamente
que o pensamento politico das bases foi estimulado por certos intelectuais
militantes de origem burguesa que se dedicaram de corpo e alma a causa das
massas oprimidas. Podemos citar José Oiticica, Luis Carlos Prestes, Astrogildo
Pereira, dentre outros. No campo da literatura, destacaram-se Jorge Amado e
Graciliano Ramos, para ficarmos apenas com esses dois exemplos. Nesse
momento de producio e reflexdo, surgiu, para sufocar esse processo de
criagdo, o populismo, resposta politica que veio anestesiar o potencial critico do
operariado, utilizando-se do assistencialismo. Na Republica, o Brasil viveu
tardiamente a preocupagao por um desenvolvimento sistematico do exercicio
critico. A compreensdao desses aspectos do tecido histérico deve ter como
finalidade estabelecer um novo ponto de partida para superarmos.

Nesse sentido, Morais (1989, p. 105) arremata:
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Fica a missao de identificarmos e mantermos nossas conquistas
de abertura e flexibilizagio cultural bem como a de
identificarmos as distor¢des culturais que nos tiram a
autenticidade cultural, para ultrapassarmos.

Sem extremismos, devemos lutar pela autoafirma¢do, em busca de
identidade cultural, entendida aqui como a faculdade de uma cultura reger-se
por normas proprias. Tais normas sao aquelas emergidas das raizes nativas de
uma cultura, bem como aquelas outras que resultaram de influéncias recebidas
nao passivamente. Sao0 normas que foram adaptadas a vida e as expressoes de
um povo, sendo por ele apropriadas.

Os modos de vida e expressio dos povos, ainda que sujeitos as
invasOes culturais mantém essas situacoes de intromissio metabolizadas. Ao
mesmo tempo em que a autonomia cultural desenha uma identidade, ela passa
a ser, também, integradora do modo de vida de um povo a seu mundo. A
autonomia das culturas resulta da capacidade que estas tém de dialogar
criticamente entre si, nao rejeitando aproximag¢ao com outras culturas, porque
tém potencial critico e seguranga quanto a selecao do aceitavel e do inaceitavel.

Nesse contexto, segundo Theodorson (1970, p.15), vamos considerar
nagdo como: “um agrupamento politico autbnomo, delimitado territorialmente,
cujos membros compartilham uma lealdade a instituicoes comuns”. F evidente
que esse agrupamento confere um sentido de unidade, de unido a comunidade.
Derivando dele (Ibidem, p.16), temos o conceito de nacionalidade, como
sendo “a participagao e identificagio com uma nagao particular”. Esse conceito
enfatiza o carater essencialmente politico e nos mostra que a ideia de
nacionalidade remete-nos a nogao de participagao. Nascer em um determinado
territorio, cercado de projetos comuns, vivendo ansiedades e peculiaridades
socioculturais, leva a criagao de condi¢oes de se atingir um tecido organizado
socialmente e uma consciéncia de singularidade nacional. Um homem ¢é
cidadao onde o reconhecem como tal.

A valorizagio cultural de um povo consiste, pois, em se compreender o
valor de cada povo e de todos os povos. Mas isso significa confundir-se com
eles, da mesma forma que a disposi¢ao para aceitar e apreciar os outros nao
implica, em hipdtese alguma, a anulagdo do nosso eu. Quando quisermos
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iniciar um caminho, para a configuracao de uma expressao cultural brasileira,
teremos que evitar o isolamento despeitado que chega a considerar o
conhecimento das finas artes europeias como submissio e passividade.
Acreditamos ser importante aceitar o enriquecimento cultural a partir das
peculiaridades e contribuicdes que de toda parte nos cheguem. Somos um pais
com uma rica diversidade cultural.

Tendo o mundo como o nosso lugar maior e o local onde nascemos e
crescemos como nosso lugar especifico, entendemos que, um sé tem sentido
se for em relacio ao outro. Contudo, na cultura brasileira, temos vivido os
extremos: ou demonstramos descaso por tudo que é nacional, numa rendi¢ao
as culturas invasoras, ou vivemos um integralismo cultural que pretende
transformar defeitos nossos em virtudes, pregando um isolamento nacional.

Vemos, por essas consideracoes e reflexdes, que precisamos usar o
discernimento, como chave de seguranga para podermos expressar um
posicionamento em termos culturais: S6 assim poderemos identificar o que,
vindo de fora, pode ser bom e deve ser incorporado a nossa vida como
contribuicdo devidamente adaptada. Devemos também ter firmeza para
exercer critérios que destinem ao monturo muitas das novidades que nos sao
enviadas de fora com o rétulo enganoso de progressos culturais.

E preciso se ter visio de mundo como a forma pela qual o mundo ¢é
percebido e transformado em representagdes que passam a reger a dinamica
emocional e a estrutura cognitiva de um povo. Assim compreendida, vemos
que a identidade cultural é um sistema de representacao das relagoes entre os
individuos e os grupos e entre estes e seu territorio de reprodugao e produgao,
seu meio e seu espaco temporal.

Dentro da andlise dessa identidade, existem alguns elementos que a
constituem (a tradi¢do oral, a religiao) e comportamentos coletivos
formalizados, além de outros elementos como os ritos profanos (carnaval,
manifestagoes folcloricas), comportamento ritualizados (ir a praia, frequentar
espetaculos) e as diversas manifestagdes artisticas, num processo de constru¢ao
continuada onde todo individuo compode-se de uma série de camadas de
significacdo, equivalentes as suas personalidades, que podem ser vividas
sequencialmente, ou no limite, concorrencialmente, 20 mesmo tempo.
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De verdade, eu tenho participado com potrada mesmo. Eu nio
deixo hora nenhuma de defender, de fazer, o meu corpo da
AACC. E a minha identidade, 2 minha cultura. Nio deixo de
defender, como também nio admito de jeito nenhum que
alguém fale do meu corpo, a AACC. Tem partes do meu corpo
que as pessoas falam muito que ¢ a caixa pensante, uma ¢ Tadeu
(outro membro fundador), e eu nio admito que se fale de Tadeu.
Eu nio tenho condi¢des de me equiparar a Tadeu, com tudo o
que eu ja fiz eu ndo tenho, porque ele compos em Cabedelo uma
coisa que poucas pessoas fizeram. O prato que Tadeu setve para
a gente ¢ um prato de amor, de cultura, que nem ¢ dele porque
ele veio de outra cidade, ¢ dele porque ele se fez fazer. Eu sou de
Jodo Pessoa, mas me criei em Cabedelo, eu tenho uma raiz forte
que ¢ de Tia Beta, contadora de romance na cidade. Nio tive
coragem de fazer o que Tadeu fez. Se vocé for contar o que
Tadeu fez até agora. Osvaldo (membro) naquela luta sio dois
guerreiros, ninguém de Cabedelo ¢ igual a Osvaldo e a Tadeu.
(Matia Madalena Ferreira Accioly - fundadora da AACC)

Estas sao algumas questoes acerca da identidade como contraponto a
avassaladora supremacia do processo de globalizagao. Aqui voltamos a questao
ja discutida acerca de riqueza, informacao e poder; o Estado - Nagao moderna
vem perdendo boa parte de sua soberania e consequentemente de sua
identidade, enquanto povo e nag¢ao. O acelerado processo de privatizagao de
empresas publicas e a queda do Estado do Bem-Estar Social, embora tenham
aliviado as sociedades de parte de seu fardo burocratico, fazem piorar as
condi¢oes de vida e do meio ambiente da maioria do povo. Esse novo quadro
rompe o contrato social histérico entre capital, trabalho e Estado, e usurpa
grande parte da rede de seguridade social, uma das vigas-mestras da agao social
governamental voltada para as pessoas comuns.

As ideologias politicas emanadas das instituicbes dos mais diversos
setores, desde o liberalismo democratico baseado no HEstado-Nac¢io, ao
socialismo fundado no trabalho, encontram-se destituidas de significado real
dentro do novo contexto social. Essas instituicoes da sociedade civil,
constituidas em torno do Estado democratico e do contrato social entre capital
e trabalho, transformaram-se, em geral, em estruturas obsoletas, cada vez
menos aptas a manter um vinculo com as vidas e valores das pessoas na
maioria das sociedades.
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A dissolucao da sociedade, como sistema social relevante, reflete a atual
situagdo de nosso tempo em que, também, foi dissolvida a identidade
compartilhada com essa mesma sociedade. Verifica-se, segundo Castells (2000,
p.418), “o surgimento de um mundo exclusivamente constituido de mercados,
redes, individuos e organizagOes estratégicas, aparentemente governado por
modelos de expectativas racionais’.

Nesse mundo novo, identidades nio sao necessarias: instintos basicos,
lutas pelo poder, calculos estratégicos centrados em si proprios e, em nivel
macrossocial sio “caracteristicas indicativas de uma dinamica barbara de um
elemento dionisfaco que ameaga invadir todas as fronteiras e tornar
problematicas as normas internacionais politico-juridicas e civilizacional”
(Ibidem, p.419). O que vemos neste momento é o surgimento de poderosas
identidades de resisténcia, que se vinculam a suas comunas e recusam-se a ser
apanhadas de rolddo pelos fluxos globais e pelo individualismo radical. Tais
identidades, em torno de valores tradicionais, como Deus, nacio e familia,
constroem seus espagos guardando os limites de suas fronteiras, utilizando-se
de defesas territoriais e questdes étnicas.

Mas as “identidades de resisténcia” niao estdo restritas a esses valores,
podendo ser construidas por movimentos sociais ativistas, ou ao redor deles,
que optam por serem autébnomas em seu proprio campo, por reconhecerem
que ndo conseguem enfrentar as instituicdes opressoras as quais se opdem. As
“identidades de resisténcia” tém igual presenca na sociedade em rede, em
relagdo aos projetos individualistas que resultaram da dissolu¢ao de identidades
que anteriormente legitimavam e que constitufam a sociedade civil da era
industrial. Essas identidades ndo se comunicam com o Estado, salvo para
empreender suas lutas e negociar em nome de seus interesses e valores
especificos.

Em sendo assim, as elites globais dominantes que habitam o espago de
fluxos sociais tendem a ser formadas por individuos sem identidades
especificas. As pessoas tendem a se sentir atraidas pela identidade comunal, por
exercerem resisténcia a priva¢ao de seus interesses economicos, culturais e
politicos.
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A principal questdo, a logica dominante da sociedade em rede, langa
seus proprios desafios, na forma de identidades de resisténcia comunais e de
identidades de projeto que podem eventualmente surgir desses espagos, sob
determinadas circunstancias, ¢ por meio de processos especificos a cada
contexto institucional e cultural. Nessas condi¢oes historicas, o poder nao mais
se concentra no Estado, nas organizagdes (empresas capitalistas) ou nos
mecanismos simboélicos de controle (midia impressa e televisiva, igrejas,
partidos).

O poder esta diluido nas redes globais de riqueza, informagao, imagens,
que circulam e passam por transformacgdes. Entretanto, esse poder ainda
governa a sociedade, molda-nos e exerce dominio sobre nés. Por isso, o poder
na Era da Informacao é, a um s6 tempo, inidentificavel e difuso. Nao podemos
tée-lo porque o poder existe em fungao de uma batalha ininterrupta pelos
codigos culturais da sociedade.

Continuamos dando importancia as identidades. Além de poderosas
nessa estrutura de poder em constante mutagao, constroem interesses, valores
e projetos, com base na experiéncia, e recusam-se a ser dissolvidas
estabelecendo uma relagio especifica entre natureza, histéria, geografia e
cultura. As identidades tém seu poder fixado em algumas areas da estrutura
social, organizando sua resisténcia ou seus ataques na luta pelos codigos
culturais que irdo construir 0 comportamento e, em consequéncia, Novas
institui¢oes. Observamos que os movimentos sociais da Era da Informacao
representam seus sujeitos, surgindo a partir da resisténcia comunal
(comunidade) a globalizacio e a reestruturacdo do capitalismo, e ainda a
formagao de redes organizacionais.

Identidade e diferengas

As identidades adquirem sentido por meio da linguagem e dos sistemas
simbolicos pelos quais elas sio representadas. Essa representacio tem forte
atuagao simbolica e influencia na classificagdio do mundo e nas relagdes que
desenvolvemos no seu interior (HALL, 2001).

Como as identidades sao construidas? Cada identidade tem a sua forma
de construgdo, pois o que é visto como sendo a mesma coisa € 0 que é visto
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como sendo diferente nas identidades nao é a mesma coisa. Quem sio os
incluidos e quem sao os excluidos? A identidade nacional esta disponivel para
quem? Um sujeito partilha, tem em comum unidade politica e econémica,
partilham diversos aspectos da cultura em suas vidas cotidianas, pois vivem no
mesmo local.

A identidade ¢ relacional, e para existir precisa de algo fora dela, ou
seja, de outra identidade, de uma identidade que ela nio é, sendo, assim,
marcada pela diferenca. E preciso dizer que as diferencas sio sustentadas pela
“exclusao”. Nesse aspecto a identidade é marcada por meio de simbolos
existindo uma associagao entre a identidade da pessoa e as coisas que a pessoa
usa. Nessa perspectiva, podemos afirmar que a constru¢ao da identidade, além
de simbdlica, é também social.

Essas nuancas possibilitam que a luta para afirmar as identidades tem
causas ¢ efeitos materiais. A identidade é marcada pelas diferengas, mas
algumas delas podem ser consideradas mais importantes do que outras,
principalmente se ocorrem em momentos particulares e em lugares
particulares. Para se estabelecerem as suas reivindicagdes apelam a antecedentes
histéricos de forma a legitimar suas questoes e lutas.

Os furacoes que ja passaram pela area cultural de Cabedelo nao foram
poucos. Nesses ultimos trinta e um anos em que estivemos participando, creio
que a manutengao e funcionamento permanente da Fortaleza de Santa Catarina
seja a maior luta e a0 mesmo tempo, uma grande conquista no fortalecimento
da identidade cultural local.

[ a luta de todos os dias. O Forte s6 esta de pé por causa de um
grupo que vive lutando ali, porque sendo ia encontrar como o
Almagre (ruinas franciscanas na praia de Ponta de Campina).
Ninguém quer tomar o Almagte. E Iphan, Prefeitura, tudo tem
olho no Forte porque ele estd bem, porque ele esta de pé por
causa desse grupo. Se a AACC tivesse tomado conta com a
FFSC do Almagte, cle estatia em pé. Uma coisa que me da
muito desgosto ¢ ouvir algumas pessoas dizendo “o grupo
pensa que o Forte ¢ deles”. N6s gostarfamos muito que viessem
outras pessoas com identidade cultural para 14 para que
pudessem nos ajudar porque ndo ¢ facil pagar luz, dgua. O
Iphan s6 fala, desde o tempo que eu entrei ali que o Iphan fala,
mas até o vigilante que tinha do Iphan eles retiraram. Isso ndo ¢é
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participacdo cultural. Esses 6rgdos ndo tém nada a ver com
cultura. Eles sdo técnicos e nio tém a minima sensibilidade.
Querem invadir. £ uma coisa muita parecida dos holandeses e
portugueses, uma invasdo. A gente vive sempre com escudos,
com os canhdes ligados, porque o fato que mais acontece ali é a
vontade de invadirem. Infelizmente, é uma coisa que a gente
vive no dia a dia, todos os dias tem uma novidade.

(Matia Madalena Ferreira Accioly-fundadora da AACC)

A histéria demonstra, e em Cabedelo nao seria diferente, que nao ¢é a
sociedade como um todo que se engaja em defesa e resisténcia cultural. A luta
social é sempre a partir de poucos. Tudo isso que a gente esta falando ¢é
educagao popular, luta social. Vocé retne, vai 14 vem ca, conversa, discute,
participa. Isso é um processo de educagao popular. Acredito que esse processo
que tem acontecido, tem fortalecido os membros fundadores da AACC, mas
dos outros membros também, pois essas a¢oes fortalecem a identidade.

Eu acho que s6 fortalece, porque quando se da as mios por uma
causa, a for¢a ¢ maior. Eu repito. Eu tito muito por Tadeu (outro
membro fundador), vejo que ele tem crescido muito em relagdo a
lutar pela cidadania, pela cultura. Eu vejo que vem muito dessa
participacio na AACC, na FESC. Fortalece muito, faz crescer

mais. Faz ter a identidade mais viva.
(Diana Matia da Silva Patricio-fundadora da AACC)

Um simples argumento sobre o passado reafirmando uma verdade
histérica pode dizer muito sobre a posi¢ao assumida pelo sujeito da agao.
Diante de tudo isso que ja foi dito podemos indagar: por que as pessoas
investem em defini¢des de identidade? Essas questoes levam a demonstrar
tensdo entre as perspectivas essencialistas e as nao essencialistas sobre
identidade.

Uma definicio essencialista da identidade sugere que existe um
conjunto auténtico de caracteristicas que todos os sujeitos envolvidos no
processo partilham e que nao se alteram ao longo do tempo. Ja uma defini¢ao
niao essencialista daria énfase as diferencas assim como as caracteristicas
comuns e, também, prestara atengao aquilo que tem mudado ao longo dos
anos e séculos em relagao as defini¢Ges ja existentes e consolidadas.
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Ao afirmar a primazia de uma identidade sobre outra, se faz necessatio
nao apenas coloca-la em oposicao a outra identidade e, entdo, desvaloriza-la.
Mas sera que a identidade ¢ fixa? Sera que existe uma verdadeira identidade? Se
existe, para isso ¢ necessario invocar alguma caracteristica inerente a um sujeito,
a uma fonte auténtica histérica ou se apelar a alguma qualidade essencial? F
preciso de um aparato teérico que nos possa dar uma compreensao mais ampla
dos processos que estio envolvidos na construcao da identidade.

Principais aspectos da identidade e da diferenca destacados por
Kathryn Woodward (2012, p.13-15) afirmam que para compreender como a
identidade funciona precisamos conceitua-la e dividi-la em suas diferentes
dimensoes. Com frequéncia a identidade envolve reivindicagoes essencialistas
sobre quem pertence e quem nao pertence a um determinado grupo identitario,
nas quais a identidade ¢ vista como fixa e imutavel levando algumas vezes essas
reivindicagbes a estarem baseadas na natureza e em algumas versoes da
identidade étnica, na raga e nas relagdes de parentesco ou baseadas em alguma
versao da historia e do passado que se deseja como verdade imutavel. Para o
autor a identidade é relacional e a diferenca estabelecida por uma marcagao
simbolica relativamente a outras identidades estd vinculada também as
condi¢oes sociais e materiais.

Ainda de acordo com Woodward (2012, idem), as identidades nao siao
unificadas. Pode haver diferencas no seu interior que tém que ser negociadas
tanto no nivel individual quanto no coletivo. O social e o simbdlico referem-se
a dois processos diferentes, mas cada um deles é necessario para a construgao e
a manutencao de identidades e ¢ a marcacdo simbolica. Também é necessario
explicar por que as pessoas assumem suas posicdes de identidade e se
identificam com elas; sio dimensées do tipo psiquico, social e simbdlica que
explicam como as identidades sao formadas e mantidas.

O conceito de identidade é importante? Segundo Kathryn Woodward
(2012) é muito importante para a sustentagido de qualquer projeto politico da
sociedade. Os movimentos étnicos, religiosos ou nacionalistas reivindicam uma
cultura ou uma histéria comum como o fundamento de sua identidade.
Acreditamos que nao é possivel afirmar uma identidade étnica ou nacional sem
reivindicar uma histéria que possa ser recuperada para servir de base para uma
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identidade fixa. Por outro lado, as identidades podem ser consideradas fluidas e
mutantes?

Para fazer essas reflexGes precisamos examinar a forma como a
identidade se insere no Circuito da Cultura (PAUL DE GAY et al, 1997):
Identidade-produgao-representagao-regulacaio-consumo-Identidade, e como a
forma como a identidade e a diferenca se relacionam com a discussdao sobre a
representagao (HALL, 2001). Essa importancia que assume o conceito de
identidade na contemporaneidade diz respeito as questoes de identidade em
nfveis diferentes. Se considerarmos globalmente vamos encontrar fortes
preocupagdes com as identidades nacionais e com as de natureza étnicas. Se
nos focalizarmos em contextos locais encontramos preocupa¢does com a
identidade pessoal como as relagdes pessoais e a sexual.

Nio ¢ de se estranhar que as mudangas velozes que ocorrem no plano
global também estejam afetando o campo da identidade. Para Kathryn
Woodward (2012, p.17) essas mudangas podem estar produzindo uma crise de
identidade. Isso implica estudar a forma como as identidades sao formadas e
quais 0s processos que estao envolvidos nessa formagdo. Sera que as
identidades sdo fixas ou, de forma alternativa, fluidas e mutaveis? No Circuito
da Cultura é preciso indagar qual o lugar da identidade.

Identidade e representagido

Ao examinar sistemas de representacao ¢ necessario analisar a relagao
entre cultura e significado (HALL, 2001), pois é importante compreendermos
os significados envolvidos nesses sistemas tendo alguma ideia quais posi¢oes-
de-sujeito eles produzem e como nés, sujeitos das a¢des, nos posicionamos no
seu interiof.

Outro momento dentro do Circuito de Cultura é quando o foco se
desloca dos sistemas de representagio para as identidades produzidas por
aqueles sistemas. A representacao inclui as praticas de significacao e os sistemas
simbolicos por meio dos quais os significados sao produzidos, colocando-nos
como sujeito. E por meio dos significados produzidos pelas representacdes que
damos sentido a nossa experiéncia e aquilo que somos. Somos aquilo que
realizamos e vivemos no dia a dia.
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A identidade que eu defendo ¢ a da participagio. De varrer a
pegar cadeira, isso ¢ participagdo. Cada um tem uma ideia e cada
um vai fazer. Eu disse, vou fazer uma bandeira do folclore. Fiz a
bandeira e disse vamos hastear a bandeira do folclore, porque
bandeira é uma coisa forte. F vocé plantar que ali tem um grupo
que preserva o Forte. A bandeira é a coisa mais forte que existe.
B sua identidade. A primeira brincadeira que eu aprendi era
guerra bandeira. Essa ¢ uma luta nossa de defender a nossa
bandeira, o nosso Forte. Trabalhar o eu de cada pessoa ali, toda
vez se leva um pensamento para que se possa trabalhar o eu de
cada pessoa.

(Matia Madalena Ferreira Accioly-fundadora da AACC).

A representagao, compreendida como um processo cultural estabelece
identidades individuais e coletivas e os sistemas simbolicos nos quais ela se
baseia fornecem possiveis respostas as questdes do tipo: quem eu sou? O que
eu poderia ser? Sao os discursos e os sistemas de representacido que constroem
os lugares a partir dos quais os individuos podem se posicionar e a partir dos
quais podem falar. A produgao de significados e a producao das identidades
que sdo posicionadas nos e pelos sistemas de representagao estao estreitamente
vinculadas. A importancia da cultura para a formacgio da identidade ¢
fundamental para a produc¢ao dos significados que permeiam todas as relagdes
sociais que levam a uma preocupagao com a identificagao.

Esse conceito, que descreve o processo pelo qual nos identificamos
com os outros, seja pela auséncia de uma consciéncia da diferenga ou da
separagao, seja como resultado de supostas similaridades tem sua origem na
psicanalise. Todas as praticas de significagio que produzem significados
envolvem relages de poder, incluindo ai o poder para definir quem ¢ incluido
e quem ¢ excluido.

A cultura molda a identidade ao dar sentido a experiéncia e ao tornar
possivel optar, entre as varias identidades possiveis. O nosso passado e as
relages culturais e sociais sio reencontros no presente. A identidade ¢é a
interseccdo de nosso dia a dia com as relagdes de toda a natureza—econémica e
politica.

Os sistemas simbolicos fornecem novas formas de se dar sentido a
experiéncia das divisdes e desigualdades sociais e a0s meios pelos quais alguns
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grupos sao excluidos e estigmatizados. Por isso, as identidades podem ser
contestadas e a discussio sobre elas sugere a emergéncia de novas posigoes e
de novas identidades, produzidas, ora por fatores econémicos ora sociais que
variam de acordo com o tempo e a historia.

E inctivel como quase todos falam sobre identidade, mas “ela” s6 se
torna problema quando algo que se acreditava fixo, coerente e estavel é
deslocado para o campo da duavida e da incerteza. A identidade ou as crises de
identidade passaram a ser vistas pelos tedricos como caracteristicas das
sociedades contemporaneas ou da modernidade tardia.

O tempo presente que vivemos ¢ muito fragmentado, sendo que o
passado e o presente exercem importante papel nesses eventos. A contestacio
no presente busca justificativas para a criagio de novas e futuras identidades,
buscando, a todo instante, desestabilizar as antigas convicgdes e fatores
historicos. Nessa correlaciao de forgas as diferentes identidades criam diferentes
possibilidades de atuagao no desejo de manter e restaurar a unidade.

As mudangas e transformagdes globais nas estruturas politicas e
economicas no atual contexto globalizado colocam em relevo as questoes de
identidade e as lutas pela afirmagao e manutencao das identidades nacionais e
étnicas. Apesar de que este ¢ um perfodo histérico caracterizado pelo colapso
das velhas certezas e pela produgao de novas formas de posicionamento, as
acoes realizadas, os posicionamentos tomados, as lutas em prol da identidade
cultural cabedelense empreendidas pelos fundadores da AACC corroboram
que esses sujeitos mantenham os principios que nortearam a sua criagao. De
acordo com Kathryn Woodward (2012), enquanto nas décadas de 70-80 a
luta politica era descrita e teorizada em termos de ideologias em conflito,
ela se caracteriza agora, mais provavelmente, pela competicio e pelo
conflito entre as diferentes identidades.

Em alguns setores da cultura, essa crise de identidade existe, pois, a
mundializacdo da cultura tém tornado as identidades fluidas e cambiantes,
perdendo consisténcia de argumentos e abandono de principios. A afirmagao
politica das identidades exige alguma forma de autenticagdo e na maioria das
vezes essa autenticagao ¢ feita por meio da reivindicacao da histéria do grupo
cultural em questao.
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Af surge diferentes questoes a serem pensadas e uma primeira delas diz
respeito a se perguntar se existe uma verdade histérica tnica que possa ser
recuperada? Qual é a histéria que pesa: a histéria de quem? Pode haver
diferentes histérias do passado e precisamos negociar alternativamente
compreendendo que esses grupos possuem uma pluralidade de culturas? As
historias podem ser contestadas e isso vai acontecer, de maneira mais forte, na
luta politica pelo reconhecimento das identidades (HALL, 2001). Ao afirmar
uma determinada identidade, podemos buscar legitima-la por referéncia a um
suposto e auténtico passado, possivelmente glorioso, mas, de qualquer forma,
um passado que parece real, que poderia validar a identidade que
reivindicamos.

Ao analisar a trajetoria dos fundadores da AACC e as agbes da
associagdao, podemos constatar exatamente a existéncia desse passado de
participagdao narrado e vivenciado nesses trinta e um anos de existéncia que
marcaram e marca a trajetoria do grupo. As agbes desenvolvidas pela AACC e
o comportamento dos fundadores atestam essa for¢a de um passado real de
participagdo e de fortalecimento de identidade cultural de seus membros
fundadores.

Na época (2003), a gente estava precisando de guias. Na verdade,
ndo querfamos guias de turismo, querfamos cuidadores do Forte.
Querfamos formar pessoas que gostassem do Forte. Janilson
(outro fundador da AACC) trouxe algumas pessoas que
moravam no entorno do Forte. Alguns tinham necessidades
especiais. Alguns estdo até hoje e outros ja estdo em outros
projetos. Serviu para formar quadros na drea de patriménio
cultural para o municipio. Foi crescimento para eles e a
comunidade viu essa a¢do da associacio. Foi um instrumento
que a gente encontrou para envolver participagio da comunidade
e que funcionou para fortalecer a identidade cultural dessas
pessoas.

(Marieta Campos Resende de Mendonga — fundadora da AACC).

Sempre digo que esse grupo da AACC contribuiu para que
outros grupos, aqui em Cabedelo, tivessem outra dinamica, como
a Lei de Incentivo a Cultura da qual vocé (Fernando) patticipou
da elaboragio. F uma ferramenta que deixa os grupos
caminharem através dela, levantando recursos das empresas, sem
depender dos governos e contribuiu também no passado para
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que o Teatro Santa Catarina tivesse acontecido aqui em
Cabedelo, com a participagio nossa e de muitas pessoas que
fazem a AACC. Virios outros acontecimentos culturais e
conquistas tiveram a nossa patticipacdo e de nossos colegas. Isso
¢ bom para que as pessoas vejam 0 quanto contribuimos para o
desenvolvimento de nossa cidade. As vezes, recebemos criticas
porque existe a ma politica. Precisamos conviver com as
diferencas.

(Janilson Melo Feitosa-fundador e primeiro presidente da

AACO).

Para Hall (2001), o ponto de partida é quem e o que nos representamos
quando falamos, pois, o sujeito fala a partir de uma posi¢ao historica e cultural
especifica. Nessa perspectiva, Hall (Ibidem) afirma que ha duas formas
diferentes de se pensar a identidade cultural.

A primeira reflete a perspectiva na qual uma comunidade busca
recuperar a “verdade” sobre o seu passado na unicidade de uma histéria e de
uma cultura partilhadas que poderiam ser representadas em uma forma cultural
como o teatro, que a AACC e o Grupo de Teatro Amador Pe. Alfredo
Barbosa- GTAAB (alguns membros da AACC sio atores do grupo de teatro)
utilizam para reafirmar a identidade dos fundadores e demais membros dessas
associacoes.

A segunda concepgao de identidade cultural é aquela que a vé como
uma questao tanto de tornar-se quanto de ser. Nao significa negar que a
identidade tem um passado, mas reconhecer que, ao reivindica-la, nés a
reconstruiremos e que, o passado sofre uma constante transformacao. Ao ver a
identidade como uma questio de “tornar-se”, aqueles que reivindicam a
identidade nao se limitariam a ser posicionados pela identidade: eles seriam
capazes de posicionar a si proprios e de reconstruir e transformar as
identidades historicas, herdadas de um provavel passado com questdes em
comum.

A formagao da identidade ocorre também nos niveis local e pessoal.
Mudangas nos padrdes de produgio e de consumo ocasionam, também,
mudancas na estrutura de classe social e constituem caracteristicas muito fortes
nesse processo global e local. Hall (2001), afirma que as sociedades modernas
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nao tém qualquer nucleo ou centro determinado que produza identidades fixas,
mas sim, uma pluralidade de nucleos ou centros.

Ja em Laclau (1990) vamos verificar que os deslocamentos sio
positivos no sentido de indicar que ha diferentes lugares a partir dos quais
novas identidades podem emergir e a partir dos quais novos sujeitos podem se
expressar. Identificamos que os sujeitos ocupam lugar em indmeras institui¢oes
constituindo os “campos sociais” (BOURDIEU, 2001).

A AACC ¢, portanto, um campo social e exerce fortemente sua
identidade cultural. Diferentes contextos sociails fazem com que nos
envolvamos em diferentes significados sociais e quando participamos de
diferentes situagbes, podemos nos sentir a mesma pessoa, mas N6s SOMOs
diferentemente posicionados pelas diferentes expectativas e restricGes sociais
envolvidas em cada uma dessas diferentes situagoes, representando-nos, diante
dos outros, de forma diferente em cada contexto. Em cada atuagdo que
realizamos vamos levar em considera¢ao os campos sociais em que atuamos.

A complexidade da vida moderna exige que assumamos identidades
diferenciadas, mas essas identidades diferentes podem estar ou entrar em
conflito. Também na vida pessoal, podemos viver tensoes entre nossas
diferentes identidades quando aquilo que é exigido por uma identidade
interfere com as exigéncias de outra.

Toda pratica social é simbolicamente marcada. As identidades sao
diversas e cambiantes, tanto nos contextos sociais nos quais elas sao vividas
quanto nos sistemas simbolicos por meio dos quais damos sentido as nossas
proprias posicdes. A politica de identidade era a que definia os movimentos
sociais marcados por uma preocupacao com a identidade: o que ela significa,
como ela é produzida e como ¢é contestada. A politica de identidade concentra-
se em afirmar a identidade cultural das pessoas que pertencem a um
determinado grupo oprimido. Essa identidade torna-se um fator importante de
mobilizagdo politica. Essa politica passa a envolver a celebragaio da
singularidade cultural de um grupo, bem como a analise de sua opressio
especifica.

A invocagao da identidade pode se dar pela celebragao da singularidade
do grupo que da base a solidariedade politica ou pode se basear em apelos a
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histéria. Alguns dos novos movimentos sociais tem adotado posturas
diferentes ao afirmarem que as identidades sao fluidas, que elas nio sao
esséncias fixas, que elas nao estao presas a diferengas que seriam permanentes e
valeriam para todas as épocas.

Esses novos movimentos como o das mulheres negras, quilombolas e
povos indigenas, por exemplo, tém reivindicado o direito de construir e
assumir a responsabilidade de suas proprias identidades e apresentam
questionamentos acerca das concepgoes do carater fixo da identidade.

A primeira esta baseada na classe social e baseia-se na analise marxiana
de que as relagdes sociais sio como determinadas pela base material da
sociedade, dando énfase aos fatores economicos. O reconhecimento da
complexidade das divisdes sociais pela politica de identidade, na qual a raca, a
etnia e o género sao centrais, tem chamado aten¢io para outras divisdes sociais,
indicando que nao é mais suficiente argumentar que as identidades podem ser
deduzidas da posicao de classe. As identidades, em termos politicos, estao em
crise porque as estruturas tradicionais de pertencimento, baseadas nas relagdes
de classe, no partido politico e na nagao-estado, tém sido questionadas.

A segunda concepgao tem consistido em questionar o essencialismo da
identidade e sua fixidez como algo “natural” como uma categoria biologica. A
politica de identidade é uma luta em favor da propria expressao da identidade,
na qual permanecem abertas as possibilidades para valores politicos que podem
validar tanto a diversidade quanto a solidariedade. Isso ilustra duas versoes do
essencialismo identitario.

A primeira fundamenta a identidade na “verdade” da tradi¢do e nas
raizes da historia, fazendo um apelo a realidade de um passado possivelmente
reprimido, no qual a identidade proclamada no presente é revelada como um
produto da histéria. A segunda esta relacionada a uma categoria natural, fixa, na
qual a “verdade” esta enraizada na biologia. O essencialismo pode ser biologico
e natural ou histérico e cultural. A marcagao da diferenca é crucial no processo
de construcdo das posi¢des de identidade. Essa diferenca é reproduzida por
meio de sistemas simbolicos.

As identidades sao produzidas em momentos particulares no tempo.
Nas discussdes sobre mudangas globais, identidades nacionais e étnicas
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ressurgentes e renegociadas e sobre os desafios dos novos movimentos sociais
e das novas definicbes das identidades pessoais e sexuais, sugere que as
identidades sdo contingentes, emergindo em momentos histéricos
particulares.

Os processos histéricos que sustentavam, aparentemente, a fixagao
de certas identidades esta entrando em colapso e novas identidades estio
sendo forjadas, muitas vezes por meio da luta e da contestagio politica.
Outro aspecto importante em relacio as diferengas é dizer que as
identidades sao fabricadas por meio da marcagao da diferenca. A identidade
nao ¢ o oposto da diferenca: a identidade depende da diferenga. Nas relagdes
socials, essas formas de diferenga-simbdlica e a social, sio estabelecidas, pelo
menos em parte, por meio de sistemas classificatorios.

Os sistemas de classificacgio dao ordem a vida social, sendo
afirmados nas falas e nos rituais. A vida social em geral, trabalha essas
tensdes entre o sagrado e o profano e é por meio de rituais, a exemplo de
reunides coletivas dos movimentos religiosos ou as refeicdes em comum,
que o sentido é produzido. Cada cultura tem suas distintas formas de
classificar o mundo. E pela construcio de sistemas classificatérios que a
cultura nos propicia os meios pelos quais podemos dar sentido ao mundo
social e construir significados. Esses sistemas partilhados de significagao sao,
na verdade, o que se entende por cultura:

Segundo Mary Douglas,

[...] a cultura, no sentido dos valores publicos, padronizados,
de uma comunidade, serve de intermediagdo para a experiéncia
dos individuos. Ela fornece, antecipadamente, algumas
categorias basicas, um padrio positivo, pelo qual as ideias e os
valores sdo higienicamente ordenados. E, sobretudo, ela tem

autoridade, uma vez que cada um ¢ induzido a concordar por
causa da concordincia dos outros (1996, p.38-39).

Uma identidade é produzida em relacdo a outra. As identidades sao
formadas relativamente a outras identidades, isto ¢, relativamente ao que nao é.
A diferenca pode ser construida negativamente por meio da exclusio ou da
marginalizacao daquelas pessoas que sio definidas como “outros”. Por outro
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lado, ela pode ser celebrada como fonte de diversidade, heterogeneidade e
hibridismo, sendo vista como enriquecedora.

Identidade e subjetividade

Os termos identidade e subjetividade sdo, as vezes, utilizados de forma
intercambiavel. Existe, na verdade, uma consideravel sobreposi¢ao entre os
dois. Subjetividade sugere a compreensao que temos sobre o nosso eu. O
termo envolve 0s pensamentos e as emog¢oes conscientes e inconscientes que
constituem nossas concepgoes sobre ‘quem nés somos’.

A subjetividade envolve nossos sentimentos e pensamentos mais
pessoais. No6s vivemos nossa subjetividade em um contexto social no qual a
linguagem e a cultura ddo significado a experiéncia que temos de nés mesmos e
no qual nés adotamos uma identidade. As posi¢des que assumimos e com as
quais nos identificamos constituem a nossa identidade (CANANEA, 2011).

Identificamos af o fortalecimento da identidade cultural nos fundadores
da AACC, pois ha uma comprovada identificagdo com as questoes culturais de
defesa do patrimonio material e imaterial de Cabedelo. Todo o processo de
didlogo coletivo e individualizado fortaleceu o grupo que caminha junto por
mais de trés décadas. Ja a subjetividade pode ser tanto racional quanto
irracional. Podemos ser ou gostarfamos de ser, pessoas tranquilas e ponderadas,
agentes racionais, mas estamos sujeitos a forcas que estio além de nosso
controle. O conceito de subjetividade permite uma exploracao dos sentimentos
que estao envolvidos no processo de produgio da identidade e do
investimento pessoal que fazemos em posicoes especificas de identidade.

Podemos estar muito bem informados sobre um determinado dominio
da vida social, mas mesmo assim acabamos nos comportando contra nossos
melhores interesses. Existem casos em que as pessoas chegam ao ponto de
realizar a¢oes e tomar certas atitudes que podem ameagar suas vidas apenas
para afirmar uma determinada identidade. A identidade tem se tornado uma
questao central nas discussdes contemporaneas, no contexto das reconstru¢oes
globais das identidades nacionais e étnicas e da emergéncia dos novos
movimentos sociais, 0s quais estdo preocupados com a reafirmagdo das
identidades pessoais e culturais.
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Esses processos colocam em questao uma série de certezas tradicionais,
dando forca ao argumento de que existe uma crise de identidade nas
sociedades contemporaneas. Os sistemas sociais e simbolicos produzem as
estruturas classificatorias que dao certo sentido e certa ordem a vida social e as
distingbes fundamentais entre nés e eles, entre o fora e o dentro, entre o
sagrado e o profano, entre o masculino e o feminino que estdo no centro dos
sistemas de significagdo da cultura. Apesar desses aspectos aqui colocados,
esses sistemas classificatorios, por si s6, nao podem explicar, sozinhos, o grau
de investimento pessoal que os individuos tém nas identidades que assumem.

Na perspectiva da diversidade, a diferenca e a identidade tendem a ser
naturalizadas, cristalizadas, essencializadas. Sdo tomadas como dados ou fatos
da vida social diante dos quais deve tomar posi¢ao. A posi¢ao socialmente
aceita e pedagogicamente recomendada é de respeito e tolerancia para com a
diversidade e a diferenga. Essa perspectiva é suficiente para uma pedagogia
critica e questionadora? Acreditamos que deverfamos, antes de qualquer coisa,
termos uma teoria sobre a producio da identidade e da diferenca.

Analisando a questao podemos dizer que identidade é simplesmente
aquilo que se é: ser brasileiro, ser negro, ser um produtor cultural. A identidade
assim concebida parece ser uma positividade (aquilo que se ¢) uma
caracteristica independente, um fato autobnomo. Nessa perspectiva, a identidade
s6 tem como referéncia a si prépria: ela é autocontida e autossuficiente
(TADEU DA SILVA, 2011, p.74).

Seguindo esse raciocinio, também a diferenga é concebida como uma
entidade independente. Da mesma forma que a identidade, a diferencga é, nessa
perspectiva, concebida como autorreferenciada, como algo que remete a si
propria (Ibidem). Ambas, simplesmente, existem. Identidade e diferenga estao
numa relagao de estreita dependéncia. A forma afirmativa como expressamos a
identidade tende a esconder essa relagdo. Em um mundo imaginariamente
homogéneo, no qual todas as pessoas partilhassem a mesma identidade, as
afirmagoes de identidade nio fariam sentido. Por exemplo, raramente
precisamos afirmar que somos humanos.

Da mesma forma, as afirmacoes sobre diferenca s6 fazem sentido se
compreendidas em sua relagdo com as afirmagoes sobre a identidade. Assim
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como a identidade depende da diferenga, a diferenca depende da identidade.
Identidade e diferencga sao inseparaveis. A identidade ¢é a referéncia, é o ponto
original relativamente ao qual se define a diferenca. Isto reflete a tendéncia a
tomar aquilo que somos como sendo a norma pela qual descrevemos ou
avaliamos aquilo que ndo somos. A identidade e a diferenca tém que ser
ativamente produzidas. Elas nio sio criaturas do mundo natural ou de um
mundo transcendental, mas do mundo cultural e social. Nos a fabricamos no
contexto das relagbes culturais e sociais. A identidade e a diferenca sio criacoes
culturais e sociais. A identidade e a diferenga nao podem ser compreendidas,
pois, fora dos sistemas de significagao nos quais adquirem sentido.

Nio pertence a natureza, mas sao pertencentes a cultura e aos sistemas
simbolicos que a compdem. A identidade e a diferenca (TADEU DA SILVA,
2011, p.80) sio tio indeterminadas e instaveis quanto a linguagem da qual
dependem. A identidade e a diferenca sio o resultado de um processo de
produciao simbdlica e discursiva. A identidade, tal qual a diferenca, é uma
relagdo social. Isso significa que sua defini¢ao esta sujeita a vetores de forga,
a relagdes de poder. Elas nido sao simplesmente definidas, elas sido
impostas.

Elas nao convivem harmoniosamente, elas sio disputadas. Nao se trata
apenas do fato de que a defini¢ao da identidade e da diferenca seja objeto de
disputa entre grupos assimetricamente situados relativamente ao poder. Na
disputa pela identidade esta envolvida uma disputa mais ampla por outros
recursos simbolicos e materiais da sociedade.

A afirmacdo da identidade e a enuncia¢io da diferenca traduzem o
desejo dos diferentes grupos sociais, assimetricamente situados, de garantir o
acesso privilegiado aos bens sociais. A identidade e a diferenca estio em estreita
conexdao com as relagdes de poderes. O poder de definir a identidade e de
marcar a diferenga nao pode ser separado das relagdes mais amplas de poder. A
identidade e a diferen¢a nao sao, em relagao alguma, inocentes. Podemos dizer
que onde existe diferenciacao, ou seja, identidade e diferenca, ai esta presente o
poder.

Existem diversas maneiras de se marcar a presenca do poder:
incluir/excluir alguém; estes pertencem/aqueles nio; nés e eles; bons e maus;
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puros e impuros; desenvolvidos e primitivos; racionais e irracionais. Nos
somos normais/eles sdo anormais. A afirmacio da identidade e a marcagio da
diferenca implicam, sempre, as operagdes de incluir e excluir. Como vimos,
dizer “o que somos” significa também dizet”” o que ndo somos”. A identidade
e a diferenga se traduzem, em declaragdes sobre quem pertence e sobre quem
nao pertence, quem esta incluido e quem esta excluido.

Afirmar a identidade significa demarcar fronteiras, significa fazer
distingdes, escolhas dentre o que fica dentro e o que fica fora. Dividir o mundo
social entre “nés” e “eles” significa classificar. O processo de classificagao é
central na vida social. Ele pode ser entendido como um ato de significagao pelo
qual dividimos e ordenamos o mundo social em grupos, em classes. A
identidade e a diferenca estdo estreitamente relacionadas as formas pelas quais
a sociedade produz e utiliza classificagoes. As classificagdes sio sempre feitas a
partir do ponto de vista da identidade.

Fixar uma determinada identidade como a norma ¢ uma das formas
privilegiadas de hierarquizagao das identidades e das diferencas. A identidade
que se sobrepde, que é amplamente dominante, vai ser sempre ameagada pelo
seu Outro, sem cuja existéncia ela nio faria sentido. Como sabemos desde o
inicio, a diferenca é parte ativa da formagao da identidade. O processo de
formacio da identidade vai oscilar entre dois movimentos: de um lado, estao
aqueles processos que tendem a fixar e a estabilizar a identidade; de outro, os
processos que tendem a subverté-la e a desestabiliza-la. A tendéncia da
identidade ¢ para a fixagdo. Porém, a identidade esta sempre escapando. A
fixagao ¢ uma tendéncia e, a0 mesmo tempo, uma impossibilidade.

Nessa perspectiva, tém sido analisadas, as identidades nacionais, as
identidades de género, as identidades sexuais, as identidades raciais e étnicas.
Embora estejam em funcionamento, nessas diversas dimensoes da identidade
cultural e social, ambos os tipos de processos, obedecem a dinamicas
diferentes. Quando nao existe nenhuma comunidade natural em torno da qual
se possa reunir as pessoas que constituem um determinado agrupamento
nacional, ela precisa ser inventada, imaginada.

Criam-se lagos imaginarios que permitem “ligar” pessoas, que sem
“eles” seriam apenas individuos isolados, sem nenhum sentimento de
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pertencimento e relagbes em comum. Para que isso possa acontecer sao
criados os “mitos fundadores” que segundo Tadeu da Silva (2011, p.85) remete
a um momento crucial do passado em que algum gesto, algum acontecimento,
em geral heroico, épico, monumental, na maioria das vezes protagonizada por
alguma figura exponencial. Assim, podem ser criadas as bases para uma
suposta identidade nacional, por exemplo.

A identidade é um significado-cultural e socialmente atribuido. A teoria
cultural recente afirma essa mesma idela por meio do conceito de
representagao. Para a teoria cultural contemporanea, a identidade e a diferenga
estdo estreitamente associadas a sistemas de representacao. Para Stuart Hall
(2001), o conceito de representagao é desenvolvido em conexdao com uma
teorizagao sobre a identidade e a diferenca. Nesse contexto, a representacao ¢é
concebida como um sistema de significacio, mas sao descartados os
pressupostos realistas associados a concepgao filosofica classica.

Com esse olhar podemos registrar que a representacdo se expressa por
meio da pintura, de uma fotografia, de um filme, de uma expressao oral, de
uma pega teatral ou de um texto literario. A representacao, nessa perspectiva,
nunca sera uma representacao mental. Ela é, aqui, sempre uma marca, um trago
visivel e exterior. A representagao é como qualquer sistema de significacao,
uma forma de atribuicio de sentido. A representagio é um sistema cultural
indeterminado e estreitamente ligado a relacdes de poder. E nesse ambiente
que a representagao se liga a identidade e a diferenca. A identidade e a diferenga
sio dependentes da representacio. . por meio da representagio, assim
compreendida, que a identidade e a diferenca adquirem sentido. E por meio da
representagao que, a identidade e a diferenca passam a existir. Representar
significa dizer: essa é a identidade, a identidade ¢ isso. F também por meio da
representa¢ao que a identidade e a diferenca se ligam a sistemas de poder.

Quem tem o poder de representar tem o poder de definir e determinar
a identidade. E por isso que a representacio ocupa um lugar tio central na
teorizagao contemporanea sobre identidade e nos movimentos sociais ligados a
identidade. Qualquer questionamento ligado a identidade e a diferenga
significa, nesse contexto, questionar os sistemas de representacao que lhe dao
sustentacao. Podemos entao afirmar que a identidade é uma descri¢ao do que
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se ¢, do que pode vir a tornar-se, a identidade, portanto, ¢ movimento e
transformagdo. Por isso, ao dizermos algo sobre certas caracteristicas
identitarias de algum grupo cultural, achamos que estamos simplesmente
descrevendo uma situacio existente, um fato do mundo social.

O que esquecemos ¢é que aquilo que dizemos faz parte de uma rede
mais ampla de atos que contribuem para definir ou reforcar a identidade que
supostamente apenas estamos descrevendo. Em termos da produgiao da
identidade, a ocorréncia de uma unica sentenga desse tipo nao teria nenhum
efeito importante.

E de sua repeticao e, sobretudo, da possibilidade de sua repeticao, que
vem a for¢a que um ato linguistico desse tipo tem no processo de produgio da
identidade. Para a formacdo da identidade podemos dizer que uma
caracteristica essencial é que os seus signos sejam repetiveis. Se as palavras ou
os signos que utilizamos para nos referir as coisas ou aos conceitos tivessem
que ser reinventados, a cada vez e por cada individuo, isto ¢é, se ndo fossem
repetiveis, ja ndo seriam signos tais como os concebemos.

Segundo Judith Butler (1999, apud TADEU DA SILVA, 2001), a
mesma repetitividade que garante a eficacia dos atos performaticos que
reforcam as identidades existentes pode significar também a possibilidade da
interrupcao das identidades hegemonicas. A repeticao pode ser interrompida,
questionada e contestada. F nessa interrupcio que residem as possibilidades de
instauracdo de identidades que ndo representem simplesmente a reproducao
das relagdes de poder existentes.

Ver a identidade e a diferenca como uma questao de produgao significa
tratar as relagbes entre as diferentes culturas ndo como uma questio de
consenso, de didlogo ou comunica¢ao, mas como uma questao que envolve as
relages de poder. A identidade e a diferenga nio sio entidades preexistentes,
que estao af desde sempre ou que passaram a estar af a partir de algum
momento fundador. Elas ndo siao elementos passivos da cultura, mas tém que
ser constantemente criadas e recriadas. A identidade e a diferenca tém a ver
com a atribui¢do de sentido ao mundo social e com disputa e luta em torno
dessa atribuicio.
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Identidade, pra mim, é vocé ter a sua historia. Vocé acredita.
Vocé se identifica com a cultura de um povo e a gente vai
defender a nossa histéria cultural, a2 nossa historia de vida.
Principalmente no caso da AACC, as nossas tradi¢oes. A AACC
estd muito ligada em Cabedelo, na defesa de sua histétia cultural,
suas tradicoes. A minha funcio na AACC (Tadeu é mestre de
cultura popular) junto com outros companheiros ¢ defender essa
identidade, essa identificagio que a gente tem com a cultura local
de Cabedelo, seja na questio do pescador, na questio religiosa,
das dancas populares, isso pra mim ¢ que ¢ identidade, fazer com
que essa historia cultural seja sempre revitalizada e dinamizada.
(Judas Tadeu Patricio Correia-fundador da AACC)

Nessa perspectiva, a seguir, por ultimo movimento, mas nao o final,
realizo analises e novas sinteses das participagdes dos fundadores participantes
da AACC nessa constru¢ao e fortalecimento da identidade por meio da
educagao popular, suas contradi¢des e trajetorias, entendendo-a como uma
forma de organizagio de resisténcia (uma das possibilidades da educagio
popular).

Continuaremos analisando as conversas com os sujeitos da pesquisa e,
faremos algumas considerag¢oes sobre as contradicdes da educagio popular,
procurando identificar e confirmar as posi¢oes e agdoes que apontam nessa
direcdo, ou seja, o fortalecimento da identidade cultural. Vamos as novas

sinteses.
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5 A MARE ALTA E NOVAS SINTESES

Nesse movimento de maré alta realizamos analises e novas sinteses
nessa construgao e fortalecimento da identidade cultural por meio da educacao
popular, suas contradi¢oes e trajetorias, entendendo-a como uma forma de
organizagao de resisténcia.

Participacio ¢ vivenciar. Na AACC, desde o comego que
participo. Nés vivenciamos desde o projeto Cabedelo/UFPB
que foi muito rico para mim, para todos nés. Tive o privilégio de
ser aluna da primeira turma da UFPB de Educagio Artistica e de
ser a primeira professora de arte do municipio de Cabedelo.
Desde 1969 que eu trabalho com educagio do povo e, a partir de
1980, que eu patticipo de agGes de arte e cultura.

(Evilasia de Sousa Lourengo-fundadora e ex-presidente da
AACC, primeira arte educadora graduada no municipio de

Cabedelo)
5.1 Uma navegacgio participativa

No quadro teérico por nés mobilizado neste estudo é central os
conceitos de participacao, educagao popular e, particularmente, a questao da
identidade e a sua contextualizacio na dinamica desse processo. Daqui
decorrem aspectos substanciais inerentes a mobilizagdo deste conceito neste
trabalho: a noc¢ao de identidade enquanto processo dinamico e relacional.
Dubar (2005) denomina de ‘formas identitarias societarias’ as modalidades de
identificagdo recentes e emergentes, as quais “supdem a existéncia de coletivos
mualtiplos, variaveis, efémeros aos quais os individuos aderem por periodos
limitados e que lhes fornecem recursos de identificagio que eles gerem de
modo diverso e provisério”.

O trabalho de educacio trealizado na Fortaleza de Santa Catarina
foi e ¢ muito importante. A gente levava os alunos para eles
conhecerem a histéria cultural da Fortaleza. Foi muito bom para
a cidade. Foi bom para a AACC.

(Evilasia de Sousa Loutrengo-fundadora e ex-presidente da

AACC, primeira arte educadora graduada no municipio de

Cabedelo)
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Tém reunides. Tem a banda de musica com o seu Manoel de
Macena como regente. Tém parcerias com a comunidade, com o
comércio. Agora tem uma coisa muito importante em nossa
participagdo que foi a criacio da Lei Pe. Alfredo de incentivo a
cultura. Foi ali que ela nasceu. Foi uma agdo muito forte da
AACC. A lei de incentivo a cultura tinha sido implantada em
2000 e foi fortalecida em 2003, com muitos projetos, muitas
modalidades de atte, teatro, artes visuais.

(Evilasia de Sousa Lourenco-fundadora da AACC, primeira arte
educadora graduada no municipio de Cabedelo)

Nas praticas identitarias realizadas pelos fundadores da AACC,
verificamos uma perene atividade de trinta e um anos de efetiva atuagao.
Constatamos defec¢cbes de alguns membros, diferengas mais fortes sao
colocadas a mesa e conflitos acontecem. Em alguma oportunidade dessa
trajetoria, por razdes diversas, se arrefecem da luta e se afastam para reflexdo e
até descanso em razao de sua vida pessoal e profissional. Todos tém retornado
as atividades.

Temos acompanhado e registrado nesse periodo de trinta e um anos e,
mais particularmente no periodo de 2003 a 2013 (periodo desta pesquisa-a¢ao),
que, os afastamentos tém sido provisorios, e que a participagdo que cada um e
cada uma tém nas ac¢oes dentro da AACC ¢ de base identitaria solida.

Os seus fundadores se mantém filiados e participantes desde quando
criaram a associagao em 1985. Eis outras falas deles sobre esse processo de
participagdo e fortalecimento da identidade cultural deles e das agoes na cidade:

Participar ¢ estar ali atuando. Se eu tenho identidade, eu sei me
reconhecer. Entdo, eu devo procurar preservar aquilo que eu sou.
Procurar cultivar, manter. Muito embora a gente possa deixar se
influenciar pelo meio, apesar de que eu vejo assim. Vocé tem a
sua identidade, mas vocé vai me ver em outro meio que tem uma
identidade diferente, entdo, vocé vai procurar se moldar aquela
outra identidade, mas sua identidade vai ser preservada, vai
permanecer ali. E necessario para vocé, para mim, manter aquela
tradigdo, preservar a sua cultura, porque acho que ndo existe

identidade sem cultura.
(Diana Matia da Silva Patricio-fundadora da AACC).

A importancia desses recursos identitarios presentes em cada membro
fundador da AACC, em articulagdo com os contextos de interacao, favorecem
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as dinamicas e a (re)construcio de formas identitarias mais ou menos
particulares a0 municipio portuario de Cabedelo.

De acordo com Dubar (2005), os recursos identitarios desse grupo de
dez fundadores da AACC, que criaram e permanecem em efetiva atividade
(1985-2016), relevam suas “capacidades linguisticas, reservas de palavras,
expressoes, referéncias, permitindo o desenvolvimento de estratégias, mais ou
menos complexas, de identificagdo aos outros e a si-proprio”.

Esses recursos sao indissociaveis das suas capacidades relacionais que
permitiram a descoberta dos outros, a gestao de cooperagdes e conflitos com e
entre eles, das suas competéncias biograficas, das aprendizagens de si, da
narrativa das identificagGes passadas e que permitiram o fortalecimento da sua
identidade pessoal e coletiva. Outras falas nessa diregao:

Participacdo ¢ um desejo de que a entidade tenha forga. Vocé
tem fé naquela entidade, nas pessoas, vontade que existe.
Participacio ¢ vocé ter pelo menos o acreditar em cada pessoa
daquela. Precisa acreditar. Se eu nio acredito, eu nio patticipo,
porque a AACC ¢ assim. Tem um Jotge (atual presidente — 20106)
que faz, as vezes sou eu e assim a Matieta (outra fundadora),
Roseleide (outra fundadora) e principalmente o Osvaldo
(membro da AACC e atual presidente da ONG Fundagio
Fortaleza de Santa Catarina que cuida da Fortaleza de Santa
Catarina em parceria com a AACC). A gente mergulha na ideia
do companheiro. Porque a ideia torna-se nossa. A AACC ou
qualquer entidade que vocé acredite ¢ um corpo. Na verdade, a
cultura ¢ um corpo. Quando eu participo, eu me sinto dentro de
um cotpo.

(Matia Madalena Ferreira Accioly-fundadora da AACC).

A identidade ¢ como se fosse a roupa que a gente veste, 0 meu
alimento cultural que eu preciso escolher. Aquele festejo que tem
a ver comigo é o meu alimento. Entdo, eu mergulho
culturalmente. Nem todo produto me alimenta. Eu estou me
alimentando culturalmente daquele produto. Eu posso até ver,
mas tem produtos que nio me alimentam. O produto quando
ndo alimenta ¢ porque ndo tem raiz, nio tem identidade. O coco
de roda me alimenta. Tem coisas que ndo tem identidade cultural
comigo.

(Matia Madalena Ferreira Accioly-fundadora da AACC).
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O que eu posso fazer ¢ pegar uma langa e lutar. Eo que eu faco
sempre. Quando eu ndo posso fazer muito eu arrumo cadeira.
Eu rezo muito. A minha maior contribui¢do ¢ a lingua. Eu meto
o sarrafo.

(Matia Madalena Ferreira Accioly-fundadora da AACC).

Participacao para nés é mergulhar fundo nas vivéncias, nas experiéncias

da vida e no fazer cultural, de minha prépria experiéncia, na experiéncia com

os outros e no retorno as minhas reflexdes sobre o ocortido. Esse é o nosso

mergulhar na AACC como um de seus fundadores e membro participativo

desde a sua criagao. Vamos ler os fundadores falando sobre participagao:

E reunir com as pessoas, ¢ dar opinido. E sugerir, colocar ideias,
¢ estar presente. E contribuir. Isso para mim significa
participagdo. A participagio evolui porque em termo de
sociedade como ¢ o caso a AACC se as pessoas ndo estiverem
reunidas pensando num projeto, numa ideia, a gente nio atinge
0s objetivos.

(Judas Tadeu Patricio Correia-fundador da AACC).

Identificamos, com muito vigor, nas falas de Judas Tadeu Patricio, a

sua defesa em relacdo a se trabalhar com projetos claros e com focos bem

definidos. Para ele a participacido é o caminho seguro para a construgiao de

identidade e o seu consequente fortalecimento. Acreditamos nessa disposi¢ao

de trabalho. O projeto oportuniza ter objetivos claros e metas precisas.

Portanto, resultados mais favoraveis, em tese.

A gente estava sem sede. A AACC tinha um espago no Teatro
Santa Catarina. Fomos expulsos do teatro, daquela salinha que
tinha 14, junto com o TECA, o GTAAB. Coincidiu com a
reabertura da Fortaleza que foi feita pela AACC. Ir para a
Fortaleza foi um ato importante. Eu dei essa contribuicdo nessa
luta. Na época eu era gerente da Febemaa e coloquei toda a
estrutura do meu trabalho para contribuir porque 14 na Fortaleza
tinha moradores de rua com criangas e essa era a missio dessa
fundagio. Outra contribui¢io que eu dei no grupo foi com o
projeto de criacdo da Banda de Musica. Foi um projeto feito em
equipe, eu puxei o bonde junto com Janilson. A gente montou
no coletivo esse projeto da Banda de Musica. Nés chegamos até
a trazer o Ministro da Cultura Francisco Welford em Cabedelo.
Vejo a retomada da Fortaleza como algo importante. Vejo o
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projeto da banda e sua dinamiza¢io chegando ao nome 12 de
dezembro (aniversario de emancipagio politica de Cabedelo)
com sua pratica, dando oportunidade a muitas criangas. Tem
muitos alunos da banda que hoje sdo musicos, sio maestros, sio
professores de musica de escolas.

(Judas Tadeu Patricio Correia-fundador da AACC).

Judas Tadeu Patricio destaca, como os projetos mais importantes para
a AACC, a Banda de Musica e a reabertura da Fortaleza para a utilizagdo
puablica. Esse mergulhar nos retroalimenta e nos faz avangar, aprendendo
sempre, com o outro, a partir da minha realidade e observando e aprendendo
com a dos outros. Minha identidade é o meu jeito de pensar, ser, agir, refletir e
a novamente agir. E perceber quem eu sou na minha relacio com as pessoas e,
muito particularmente, com os companheiros e companheiras da AACC, com
0s quais estamos, ha trinta e um anos, construindo sonhos e transformando
realidades. A reabertura da Fortaleza ¢ um marco nesse processo de
fortalecimento da identidade, pois trouxe, para o grupo, um porto seguro, um
territorio para ficar e agir em prol da cultura local e de seus projetos culturais e
artisticos.

Para Janilson Melo Feitosa, fundador e primeiro presidente da AACC,
participagdo ¢ o envolvimento das pessoas, espontaneamente, quando ela tem
aquele mesmo pensamento. Pensa igual a aquelas pessoas, nio na sua
totalidade. Aquela linha cultural, de desenvolver projetos, identificar-se com
eles. A gente se aproxima e af tem o somatorio de experiéncias, de agoes, de
atitudes, em prol daquela linha que a gente defende. E a jun¢io de pessoas com
esse objetivo cultural de desenvolver atividades nessa linha em busca dos meios
até resgatar, recuperar outros grupos.

Eu ja tenho dentro de mim essa predisposicio da cultura
popular. Eu me associo a outras pessoas que também pensam
nessa mesma linha e a gente comega a ter a(;f)es de provocar a
restauragdao de uma Lapinha, de um coco de roda. A gente busca
essas informacoes. Voltar a fazer com que essas pessoas
desenvolvam sua identidade cultural que elas ja praticavam na
cidade. As dificuldades aqui e ali, as vezes os grupos param por

falta de apoio. Falta uma politica puiblica voltada para esse
segmento. Eu acho que ai estd provado que tem essa identidade
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cultural.
(Janilson Melo Feitosa-fundador da AACC).

Tal como ja fizemos referéncia em trabalho anterior (SILVA, 2011), o
conceito de identidade reconhece diferentes usos sociais — sociolégicos e
psicolégicos—atualmente, amplamente trabalhada na perspectiva de um
referencial para a compreensao de multiplos contextos: intra e inter- individuais
e macrossociais.

No campo das Ciéncias Humanas e Sociais, existe um conjunto de
categorias que remetem para usos diferenciados do conceito: ora incidindo na
identidade individual (ou pessoal), na esséncia e no sentimento de singularidade
de cada ser como, por exemplo, a abordagem psicanalitica. Pode, também,
incidir na identidade coletiva e social (de grupos sociais, geograficos, étnicos,
profissionais), particularmente mobilizada pelos estudos antropolégicos, bem
como na identidade vivida e na identidade atribuida, relevando a dimensao
biografica e relacional, particularmente presente nos estudos da
psicossociologia e da sociologia compreensiva (AUGE, 1994; DUBAR, 2005;
SILVA, 2006).

Sem participaciio nio acontece nada, o objetivo ¢ esse, tem que
atingir muita gente, tem que participar. A participagdo constroi,
fortalece.

(Valdenice Cardoso da Costa-fundadora da AACC).

E esta dltima concepcio que salientamos no nosso estudo, a sociologia
compreensiva, reconhecendo que a identidade incorpora as representagdes do
sujeito sobre si proprio e sobre os outros e, nesse sentido, é construida numa
dinamica de interagdo permanente na qual intervém as préprias representagdes
de si e o olhar do outro (GOLDMANN, 1979; DUBAR, 2005).

Esta concepgao de identidade encontra-se filiada na perspectiva de uma
a¢ao humana como algo que se constréi na comunicagao frente a frente, com
os outros, na rea¢do significativa ao gesto simbolico e nao estritamente
comandada pelas normas e valores sociais impostos, reconhecendo a
participagdo ativa dos sujeitos na construcao da sua identidade. Para Mendes
(2001), o outro é um elemento constitutivo da identidade que ninguém pode
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dispensar ou, também podemos dizer, nao ha identidade do Eu sem identidade
do Nos. Nao ha identidade sem alteridade.

Grupo. Vocé compartilha as decisdes de gestdo da associagio,
das ag¢Ges. Planejar em grupo, porque foi assim que essa entidade
foi feita, nessa estrutura. O que eu tiro durante todos esses anos,
a conclusdo que eu tiro é ver que é possivel fazer na cultura. E
muito dificil nesse pafs, mas que ¢ possivel fazer. Foi um filho
que a gente teve, foi colocar esse Forte aberto para todo mundo.
E todo mundo participa.

(Marieta Campos Resende de Mendonga-fundadora da AACC).

Desde que a gente entrou no Forte, foi desse jeito que a gente
comegou. E al comegamos a enfrentar alguns obsticulos e
vencemos. Depois o Forte consolidou-se com a Fundagio
Fortaleza de Santa Catatina (outra entidade civil) e cresceu mais a
estrutura, conseguindo manter a duras penas como ¢ até hoje. A
minha contribui¢io foi com trabalho, com o trabalho que eu
pude fazer. Existem os eventos, realmente deixam a desejar, tem
que ter mais reunido, tem que ter mais participagio para
fortalecer.

(Marieta Campos Resende de Mendonga-fundadora da AACC).

Identidade ¢ vocé ndo perder a sua cultura, nio substituir a sua
cultura por outra. Nao perder a sua esséncia. Voce ser funcional
¢ perder a sua identidade. Tento passar isso para meus alunos,
sem impor. Esse Forte por exemplo, cheira a essa esséncia.
Compreendi, quando a comunidade circunvizinha do Forte
passou a patticipar da sua preservagdo, pois ela antes destrua.
Quando ela preserva ela participa, ela estd aqui todos os dias, nao
s6 percebi, mas convivi com essa realidade. Eu pude confirmar
essa participagdo. Tai os guias tutisticos do Forte que moram ao
lado e que estdo aqui todos os dias. Era uma comunidade que
colocava lixo e hoje briga pelo Forte e pela sua preservagio.
(Marieta Campos Resende de Mendonga-fundadora da AACC).

Marieta Resende tem um importante papel de agente cultural no
municipio. Além de ser fundadora da AACC, desempenhou as fungdes de
Diretora de Cultura e Secretaria Adjunta de Educagao e Cultura, sempre
desenvolvendo politicas publicas de educagio e cultura voltadas para o
fortalecimento da identidade cultural da cidade. Foi autora, juntamente com a
fundadora Evilasia Lourenco, de textos sobre didatica e metodologia do ensino
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de arte para a rede municipal de ensino de Cabedelo, trabalho esse, que
proporcionou excelentes resultados.

Identificamos nas suas coloca¢des nesta pesquisa, que ela valoriza a
participagdo como importante elemento de formagao das pessoas. Destaca,
assim como Judas Tadeu, que a principal agao da AACC de fortalecimento da
identidade foi a abertura da Fortaleza ou do Forte, como ela chama, e a sua
utilizagdo pela comunidade da cidade, além dos turistas vindos de todos os
lugares do pais e do mundo. Um permanente didlogo de saberes.

Assim, a constru¢ao da identidade passa pela socializacao ou (alter)agao
do préprio Eu numa profunda relagio com o Nos. Esse processo ¢ bastante
identificavel entre os membros fundadores da AACC. Acreditamos que esse é
um diferencial muito forte que s6 foi possivel e continua sendo, em razao da
participagdao de seus membros, no constante dialogo entre todos e todas, e na
preservagao dessa identidade coletiva.

Vejamos outras falas:

Nio consigo mais me ver em outro lugar a nio ser como cidaddo
cabedelense, com 2 identidade cabedelense.
(Sérgio Brito de Oliveira-fundador da AACC).

Participacio ¢ envolvimento, vocé se envolve com a natureza do
projeto, uma formagio para vocé. Nio adianta vocé s6 querer.
Como fica a identidade das pessoas? Quando vocé participa vocé
quet que as pessoas também entendam para que possam
participar de forma consciente para dar continuidade. Esse
entendimento  vai na ditecio de construir identidades.
(Sérgio Brito de Oliveira-fundador da AACC).

Sem participagdo eu ficaria muito aborrecido porque eu ja tenho
uma identidade. Ela foi construida justamente quando eu percebi
0 quanto era importante a minha participagdo. A partir do
momento que as pessoas me veem participando e a partir de que
outras pessoas também percebem que aquilo também seja
importante para cla, possa ser que aquele meu ato de entrar
naquele processo tenha uma formagio de continuidade.

(Sérgio Brito de Oliveira-fundador da AACC).

Quando Sérgio Brito de Oliveira, fundador da AACC, afirma “nao
consigo mais me ver em outro lugar a nao ser como cidadao cabedelense, com
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a identidade cabedelense”, demonstra que, neste sentido, a identidade é, na
maioria dos casos, construida nas interagdes sociais e culturais. A identidade
nao se esgota na expressao da singularidade dos sujeitos, nos seus processos de
constru¢ao biografica. Sendo um processo de constru¢do eminentemente
relacional (PINTO, 19806) exprime-se, de forma igualitaria, em identidades
coletivas ou sociais, as quais se objetivam em identidades de referéncia para os
sujeitos.

Devemos, em razao dessas consideragoes, reconhecer essa concepgao
dinamica da identidade, pois, como salienta Mendes (2001, p.490), ela “¢
socialmente distribuida, construida e reconstruida nas interagdes sociais”, pelo
que a interacao assume um papel fundamental neste processo. Essa perspectiva
interacionista e relacional da identidade esta presente quando reconhecemos
que as identidades sao multiplas, flutuantes e situacionais. Necessario se faz
salientar a importancia da estrutura dos encontros sociais e de interagao, nos
quais os conceitos de ‘face’ e de ‘ritual’ assumem um significado relevante ao
fundar a sua analise na representacgao teatral.

Nesse aspecto, o contexto social passa a ser considerado como um
palco no qual o ator social assume o papel de uma determinada personagem na
sua apresentagao aos outros sujeitos (outras personagens), influenciando uns e
outros a defini¢do da situagao de apresentagdo por meio das suas agoes. Nas
diferentes situagoes de interagao, os sujeitos tentam manter uma conduta, um
conjunto de agles e participagdes com alguma consisténcia, procurando
manter a realidade social que construiram para si, ou seja, um modelo de a¢ao
que lhes permita expressar a visao da situagao, dos outros e de si proprios. Os
sujeitos sociais procuram combinar o autorrespeito com o respeito pelo outro,
tendendo a comportar-se no encontro de forma a “manter a sua face e a dos
outros participantes no jogo numa cooperagao ritual” (MENDES, 2001).

Segundo Mendes (Idem), os jogos de interacao ritual na vida quotidiana
constituem um contributo significativo para a compreensao das dinamicas
identitarias que emergem dessas experiéncias quotidianas, nas quais a
identidade social se configura no cruzamento de atributos pessoais estruturais
emergentes dos contextos sociais onde decorre a interacio. Neste processo, ou
jogo social, podemos discernir uma procura permanente de ajustamento entre
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identidade social virtual — aquela que nos ¢ atribuida pelos agentes e institui¢oes
com as quais interagimos — e identidade social real — a que resulta da imagem
que construimos de nés proprios.

O que eu posso fazer é pegar uma langa e lutar. Eo que eu faco
sempre. Essa ¢ uma luta nossa de defender a nossa bandeira, o
nosso Forte.

(Matia Madalena Ferreira Accioly-fundadora da AACC).

Madalena Accioly é professora de ensino de arte e atriz. E um dos
membros aguerridos da Associagio e coloca com muita propriedade o seu
desejo e pratica de estar inserida em todas as manifesta¢oes identitarias, lutando
pelo fortalecimento das agdes coletivas. Deixa muito claro que a maior
bandeira da AACC ¢ a defesa da Fortaleza de Santa Catarina (o Forte, como ela
chama).

A construg¢ao da identidade social define-se num processo de procura e
oferta de identidades possiveis, no contexto da negociagio identitaria que
incorpora atos de atribui¢ao e de pertenca, ou seja, segundo Dubar (2005), “a
identidade nao é mais do que o resultado simultaneamente estavel e provisério,
individual e coletivo, subjetivo e objetivo, biografico e estrutural, dos diversos
processos de socializacio que, em conjunto, constroem os individuos e
definem as instituicoes”.

Trata-se de wuma articulagio de dois processos identitarios
heterogéneos: de atribuicdo pelos agentes e instituicoes que diretamente
interagem com o syjeito e de incorporacao resultante da imagem que o sujeito
constroi de si proprio. A identidade para si e a identidade para o outro sao
inseparaveis na constru¢ao da identidade social, coexistindo de forma
problematica (DUBAR, 2005).

Esse processo na AACC de participagao fortalece a identidade cultural?
Observemos o posicionamento de um dos seus fundadores:

Sem sombra de duvida. E ndo s6 promove entre nés, mas entre
os grupos também, porque na hora que vocé traz o coco de roda
para o Forte, e traz as pessoas para ver, aplaudir, aquilo ali
promove uma identidade grande. Essa identidade, esse orgulho
que faz vocé sair felicissimo. Foi bom, que nio teve ainda 6rgio,
organizacio de prefeitura, de governo do estado que conseguiu
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fazer ainda. E tem mais: a identidade ¢ tio grande que a gente faz
aquilo sem nenhum caché. Mas na hora que a prefeitura for fazer
pergunta logo quanto ¢ o caché. A gente ndo quer. Somos irmaos
e estamos fazendo uma grande festa. E uma identidade grande. E
a vontade de que aquele produto exista, consiga resistir a todos.
Porque o que ja houve em Cabedelo era para ter mais nada nio.
Mas a AACC ¢é forte. A fundacio e a AACC sio muito fortes.
Quando o vento esta muito forte a gente traz tudo para o Forte,
esconde no Forte, deixa passar a tempestade e ai volta, mas
sempre la. L4 é o encontro da nossa irmandade.

(Matia Madalena Ferreira Accioly-fundadora da AACC).

A construcdo da identidade e o seu fortalecimento é, neste sentido, um
processo de transagdes objetivas e subjetivas. As transagdes objetivas, onde
predomina a atribui¢ao, procuram acomodar a identidade para si, a identidade
para o outro, e as subjetivas ou internas ao individuo variam entre a
necessidade de manter identificagdes anteriores e o desejo de construir para si
novas identidades no futuro (DUBAR, 2005).

Sobre isso a fundadora Diana Maria se pronuncia:

Eu acho que s6 fortalece, porque quando se da as maos por uma
causa, a for¢ca ¢ maior. Eu tiro muito por Tadeu. Vejo que ele
tem crescido muito em relagio a luta pela cidadania. Eu vejo que
vem muito dessa participagio na AACC, na FFSC. Fortalece
muito. Faz crescer mais. Faz ter a identidade mais viva.
(Diana Matia da Silva Patricio-fundadora da AACC).

Evilasia Lourengo (fundadora da AACC) destacou essa questio. Ela
diz, que se vocé mapear a cidade, 0s grupos, sao raros os grupos que nao tem
um membro da AACC nele ou que ajudou a criar. Vamos pegar a Associacao
em Defesa da Cidadania — ACICA, que trabalha as questdes dos direitos e da
cidadania, e que é mais recente, tem l4 membros da AACC. Vocé chega ao
bairro Renascer e vai ver 1a o Grupo de Teatro Renascer fazendo teatro e nele
tem pessoas que passaram pela AACC. A AACC tem sido esse campo de
aprendizagem cultural e de disseminacdo dessa agdo de fortalecimento da
identidade cultural cabedelense.

Marcada pela dualidade, a identidade ¢, a0 mesmo tempo, um processo
biografico (de continuidade ou de ruptura com o passado) e um processo
relacional (a identidade reconhecida ou nio reconhecida pelos outros).
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Conforme refere Mendes (2001, p.493), o sujeito “¢ definido de uma maneira
dupla: como uma imagem composta a partir das implicagdes expressivas dos
acontecimentos em que participa, € como uma espécie de jogador num jogo
ritual em que se adapta as contingéncias da situa¢ao”.

A dinamica de constru¢io da identidade profissional, enquanto
processo transacional (DUBAR, 2005) é pautada pela interagiao de transagoes
relacionais — reconhecimento ou nao reconhecimento pelos outros — e
transagOes biograficas, consigo proprio—ajustamentos constantes, por vezes
rupturas e reformulagdes do projeto futuro que possibilitem a articulagao entre
pretensoes e oportunidades (Idem).

Ao incentivarmos a construcao da identidade na articulacio entre os
sistemas de a¢do nos quais participam os sujeitos, que propoem identidades
virtuais, e as trajetorias vividas, que forjam identidades reais, esta assercao é
para nos relevante, no ambito deste trabalho, assumindo a construgao da
identidade como um processo biografico e relacional; oferecendo categorias de
analise para a compreensao da(s) identidade(s) profissional(ais) em articulacao
com as trajetorias de vida, nomeadamente de formagao e profissionais.

Primeiramente, a identidade nio é uma esséncia. Ndo é um dado ou
um fato. A identidade nao ¢é fixa, estavel, coerente, unificada, permanente.
Também nao é homogénea, definitiva, acabada, idéntica, transcendental.
Podemos dizer que a identidade ¢ uma construgao, um efeito, um processo de
produgao, uma relagao, um ato social. A identidade é instavel, contraditoria,
fragmentada, inacabada. Esta ligada a sistemas de representagdo e tem estreitas
conexoes com relagoes de poder. Nessa perspectiva, o outro cultural é sempre
um problema, pois coloca em xeque nossa propria identidade.

E um problema social porque, em um mundo heterogéneo, o encontro
com o outro, com o estranho, com o diferente, é inevitavel. E o problema ¢
que esse “outro” numa sociedade em que a identidade torna-se, cada vez mais,
difusa e descentrada, se expressa por meio de muitas dimensdes. No meu
entendimento o outro ¢ a outra sexualidade, ¢ a outra raga, é o corpo diferente,
é a cor diferente. E outra opinido.

O pressuposto basico é o de que a natureza humana tem uma
variedade de formas legitimas de se expressar culturalmente e todas devem ser
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respeitadas ou toleradas. A diversidade ¢ um dado da natureza ou da cultura.
Essa multiplicidade é um movimento. A diversidade reafirma o idéntico. A
multiplicidade estimula a diferenca que se recusa a se fundir com o idéntico.

Eu acho importante quando Diana Maria , assim como Judas Tadeu,
colocam essa questao. Toda entidade niao pode se fechar em si mesma, mas eu
participo de outras ONGs e a gente tem a mesma dificuldade. As pessoas estio
voltadas para a sua propria vida, as pessoas nao querem abrir mao de seu lazer,
de estar com a sua familia, muita gente entra, mas quando consegue “algo” sai.
As vezes as pessoas dizem isso, a AACC ¢é muito fechada, mas eu acho que é
da caracteristica da sociedade hoje, ela esta muito fechada em si mesma.

A gente tem que continuar com esse senso critico. Desde o ano de
2013, esse tema tem sido recorrente nas reunioes e, decidiu-se abrir amplas
campanhas de chamamento a participacao, a novas filiagdes. Mas também, nao
se deve querer ‘encher’ a associacio de pessoas que nao tenham identidade
com as lutas empreendidas em defesa da cultura cabedelense e de seu
patrimonio material e imaterial. Em 2015 a AACC resolveu participar da
eleicdo nacional para conselheiros representantes das ONGs no Conselho
Nacional de Politica Cultural indicando um de seus fundadores (eu fui
indicado) para concorrer. Nao obtivemos éxito, mas foi importante termos
participado, nos deu visibilidade enquanto ONG, em nivel nacional.

Como afirma José Lufs Pardo (1996, p.154 apud TADEU DA SILVA,
2011, p.101),

Respeitar a diferen¢a ndo pode significar deixar que o outro seja
como eu sou ou deixar que o outro seja diferente de mim tal
como eu sou diferente (do outro), mas deixar que o outro seja
como eu no sou, deixar que ele seja esse outro que ndo pode ser
eu, que eu nio posso set, que nio pode ser um (outro) eu;
significa deixar que o outro seja diferente, deixar ser uma
diferenca que ndo seja, em absoluto, diferenca entre duas
identidades, mas diferenca da identidade, deixar ser uma
outridade que néo ¢ outra relativamente a mim ou relativamente
20 mesmo, mas que ¢ absolutamente diferente, sem relagio
alguma com a identidade ou com a mesmice.

Diante de tudo o que ja foi dito aqui, quais as condi¢Oes requeridas a
quem vai tocar um projeto de Educacdo Popular, cuja marca principal seja o
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compromisso de assegurar as condi¢oes mais favoraveis ao processo de
participagao e fortalecimento da identidade? Iniciando pelas condi¢oes desse
processo, vejamos algumas segundo Tadeu da Silva (2011, p.101-104):
Recuperar e fortalecer, nas macro e microrelagoes do dia-a-dia, o
horizonte classista. Isto deve se dar por meio de atitudes tais
como: ampliagio da agenda para além de demandas apenas de
um s6é Movimento, em favor de uma pratica que, sem abandonar

suas reivindicagOes especificas, tenha seu principal foco nas lutas
do conjunto da classe trabalhadora do campo e da cidade.

Investir macicamente, ¢ de forma crescente e qualitativa, no
processo de formagio continua do conjunto de seus membros.
Nio se trata de investir na formacio apenas de uma parte, mas
do conjunto dos protagonistas. Proporcionar formagio para
além da educagio escolar (0 que ndo implica desprezo pela
educagio escolar: depende de que Escola), de modo a implicar
uma formagdo integral, omnilateral, que seja capaz de
desenvolver as mais distintas potencialidades dos seus membros,
numa perspectiva transformadora.

Para poder realizar uma formacgio continua dos membros da
Associagao ¢ preciso se exercitar a memoria historica, inclusive por meio da
Mistica, de modo a reavivar a memoria de lutas de movimentos passados e
contemporaneos. Muitas foram as vezes em que debatemos a participagao em
campanhas politicas sem percebermos que é preciso superar a armadilha dos
instrumentos da democracia burguesa, a exemplo do envolvimento
desproporcional em campanhas eleitorais, cujos resultados fundamentais
amargamos, desde muito tempo, e podemos conhecer por antecipag¢ao.

Identificamos que, dois membros fundadores da AACC se
candidataram a vereador e nao obtiveram sucesso; o processo foi muito dificil
para todos, pois deixou algumas sequelas entre os membros da AACC tendo
em vista que alguns membros sempre se posicionaram contra essas
candidaturas, por entenderem que o envolvimento com partidos politicos
enfraquecem a organizagao frente a sociedade. Hoje (2016), a maioria tem esse
ultimo pensamento.

E preciso, nesse processo de formagio continua no seio de uma
Associagao com a proposta que tem a AACC, colocar em pratica, o
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mecanismo da alternancia ou rodizio de cargos e fun¢oes, permitindo a quem é
de base ter acesso a fungbes e cargos de coordenacio, e a quem ja cumpriu
funcoes administrativas ou de coordenacao voltar a atuar na e como base,
descentralizando as decisoes, por meio da atuagao organica e decisiva dos
organismos de base, qualquer que seja o nome que se lhes dé (conselhos,
células, comites).

A AACC estabelece, em seu Estatuto, eleicbes para os seus cargos e
fungoes de trés em trés anos, possui Conselho Fiscal e assessorias por area,
demonstrando o amadurecimento de seu processo de participacio na
dire¢io da organizacao. Constatamos, porém, que em algumas
oportunidades, tem sido reconduzida a diretoria em exercicio, em razio dos
seus membros solicitarem a continuidade do mandato. Existe caréncia de
quadros que queiram assumir os cargos de direcdo, reafirmando a
necessidade permanente de se fortalecer o trabalho de formagao.

Intimamente ligado ao exercicio das artes, tao ao gosto da Educagao
Popular, importa, de um lado, fazer um bom uso de multiplas linguagens
(musica, poesia, teatro, desenho, fotos, video e outras linguagens),
superando a tendéncia tdo generalizada do monopdlio da oralidade ou da
escrita, perpetuando uma das menos felizes herangas ocidentais e, por outro
lado, fazer uso de wuma linguagem compreensivel pelos membros
interlocutores.

Combinadas com tais linguagens importa trabalhar igualmente, o
plano estritamente individual dessa forma¢io, de modo a que esses
protagonistas individuais compreendam e assumam suas responsabilidades,
nesse processo. Quais seriam, entdo, as caracteristicas correspondentes a
esses sujeitos, historicamente chamados a protagonizar, por meio da
Educagao Popular (na perspectiva da aposta acima explicitada), os passos
desse processo de fortalecimento da identidade dos membros da AACC, em
especial dos seus fundadores, mas também, de todos os seus membros.

Identificamos o regaste da Nau Catarineta do Mestre Hermes
Nascimento de Cabedelo criada em 1962 pelo mestre Judas

Tadeu (fundador da AACC), o Coco de Roda do Mestre
Benedito por Dona Teca e o Boi de Reis da Profa. Evilasia
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Lourenco de Sousa (Judas Tadeu Patricio e Evilasia Loutrenco,

fundadores da AACC).

A AACC fundou a Banda de Musica 12 de dezembro como
instrumento de pesquisa , difusio da musica e recurso
pedagogico para oferecer cursos de musica aos jovens da
cidade; apoiou a criagio do Movimento de Musica Popular;
apoiou a criacdo do Grupo Tambores do Forte.

Para se vivenciar todo esse processo, ainda segundo Tadeu da Silva

(2011), é preciso que:

Sejam pessoas profundamente amorosas, apaixonadas pelo
povo, nio importando que pais ou regido habite. Que sejam
capazes de recuperar a primazia da perspectiva classista sobre
quaisquer interesses de segmentos patticulares, do dmbito local
a0 internacional, ou melhor dito, capazes de experienciar nos
embates locais sua dimensio internacional, a0 tempo em que,
ao participarem de lutas internacionais, sdo capazes de
perceber as implica¢oes locais. Se refontizem incessantemente
da for¢a da memoria histérica, recuperando lutas, faganhas e
conquistas do passado e respectivos protagonistas. Ndo abram
mao do persistente exercicio de critica e autocritica.

Sua permanente disposi¢io a autoctitica, alimentada pelo
continuo exercicio da transformaco, os ajuda sobremaneira a
tornar viva e eficaz, a memoria histérica, de modo a nio
engessarem num passado longinquo e estéril suas referéncias
de luta e de militancia. Constante acompanhamento critico da
realidade social, mediante o recurso a fontes fidedignas, em
fungio do que tratam de aprimorar suas estratégias de
intervencao.

E preciso se ter muito claro que, o fortalecimento da identidade

cultural de um grupo estd baseado no relacionamento com as pessoas e

grupos de base, e que saibam por em pratica uma pedagogia da escuta,

aprendendo com os outros. Tenham consciéncia de que a qualidade de sua

aposta na Utopia ¢ constantemente testada nos afazeres do cotidiano, a

partir dos gestos minusculos e aparentemente invisiveis. Todos precisam

estar conscientes de que navegam sobre marés revoltas, e quase sempre

navegam a contracorrente, o que implica uma postura a0 mesmo tempo

firme e serena de lutadores sociais.
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Necessario se faz o efetivo empenho no seu processo de formagao
continuada, nas distintas dimensoes do cotidiano e da vida pessoal e grupal,
exercitando, a cada dia, o didlogo incansavel, em virtude do qual poderemos
assegurar a renova¢ao do compromisso ético-politico, no horizonte de uma
acao cultural (na concepgao freireana) libertadora.

5.2 As contradigdes do processo educativo popular e a identidade

As contradi¢Oes estdo sempre presentes em todo e qualquer processo
educacional. E evidente que na AACC nio seria diferente. O ser humano nasce
inacabado e consciente da sua inconclusio (FREIRE, 2003) e nio pode ser
comparado a um animal que nasce, ¢é treinado e vive treinado o resto da vida,
pois, ou se adapta a0 mundo ou motre. Por isso, apela ao trabalho, enquanto
atividade planejada, e a educagao, como fator de socializa¢ao dos aprendizados
e interagdo que produz novos aprendizados, para se fazer e para constituir o
mundo historicamente. Podemos dizer que a educagio talvez seja o fenémeno
humano que melhor revela e potencializa as contradi¢oes e, provavelmente por
isso, se encontra constantemente envolto com elas. Isto se deve ao fato da
educagao ser um dos principais fenomenos que distinguem o ser humano do
mundo animal.

Assim, especialmente por meio da educagdao, compreendida como
processo de interagdo, entre duas ou mais pessoas, em que Oocofre ensino e
aprendizagem (DALBOSCO, 2003), o ser humano vem desenvolvendo a
capacidade de nao apenas se adaptar, mas de transformar a si mesmo, a
natureza e a historia.

A educagdo ¢é a caracteristica humana que possui um dos maiores
potenciais transformadores, principalmente a médio e longo prazo. Isto vale
em todas as circunstancias, pessoais ou da vida social. Muitas vezes, este
potencial é ignorado, porque os efeitos da educagdo nao costumam ser tao
imediatos e muito menos imediatamente percebiveis. Tem-se a impressao que
se continua na mesma situagdo, no mesmo ponto de partida, mesmo se
estudando uma vida inteira.

Contudo, ¢é inegavel o crescimento pessoal e profissional, diferenciado,
obtido por aqueles que vivem processos educativos, principalmente quando
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sistematicos. Este crescimento sé é percebido quando se compara, no
horizonte do tempo, entre antes e depois de ter vivido um processo de
educagao popular, mais ou menos intensivo, a exemplo da experiéncia vivida
pelos fundadores da AACC, vendo, entao, claramente, a mudanca de
concepgao, de leitura da realidade, dos acontecimentos historicos, das lutas
travadas, das alegrias e tristezas, bem como de habilidades e competéncias
conquistadas. S6 assim se consegue perceber o quanto de crescimento se
obteve.

Os processos educacionais tém a capacidade de transformar as pessoas
e a vida delas, e elas a oportunidade de mudarem a realidade.
Semelhantemente, se percebe, de forma marcante, as diferengas sociais que
existem entre os diferentes niveis educacionais dos membros da AACC e da
populagao de Cabedelo. A educagao tem grande potencialidade de transformar
a realidade e junto com ela os indicadores sociais. Esse processo, na AACC,
tem se dado por meio de suas a¢oes de fortalecimento da identidade cultural de
seus fundadores e demais membros. Nao se pode ignorar a incidéncia dos
demais condicionantes sociais, principalmente as relagoes de trabalho ou renda;
da cultura, especialmente o acesso a informagao, a arte e ao conhecimento e; da
politica, principalmente a participacdo em espagos de decisao e de poder a
exemplo dos sindicatos, partidos politicos e organizag¢oes sociais.

A educagdo tem a capacidade de potencializar ou niao os demais
condicionantes. Por isso, ela é fundamental para qualquer processo de
transformagdo social. Segundo Paulo Freire, “Se, por um lado, a pratica
educativa nao é a chave para as necessarias transformagoes de que a sociedade
precisa [...], de outro, sem ela, essas transformagoes nao se dao” (1996, p. 203).
A comissao da Lei Pe. Alfredo de Incentivo a Cultura (Lei municipal de
Cabedelo que promove editais publicos) teve, desde a sua discussio e
transformagao em lei, em todas as suas formagoes, a presenca de fundadores
e/ou membros da AACC. A Associacao deu uma grande contribui¢ao na
criagdo da lei e por varias formagdes participou com a experiéncia de seus
fundadores. Ainda hoje (2016) os fundadores da AACC lutam pela sua
manuteng¢ao enquanto politica publica de cultura.
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Nessa trajetoéria da AACC é preciso alertar sobre as fragilidades e
contradi¢oes em que o discurso e as praticas da educagio popular podem
incorrer, quando descuidam da compreensio dos objetivos e metodologia,
enfim, da concepgao de educagao popular. A educagao popular nio esta livre
das contradi¢oes que afetam a educagdo e a sociedade de forma geral. Pelo
contrario, no contexto em que aquela se faz as contradi¢oes se apresentam, na
maioria das vezes, de forma mais aguda e, as vezes, perversa.

Por isso, precisa estar atenta e fazer da contradi¢do seu principal objeto
de reflexao e agdo. O poder. Esta talvez seja a primeira das contradi¢oes com
que a educagao popular precisa lidar. Com certa ousadia pode se dizer que a
questao central da educagio popular é a questio do poder, considerando que
ele constitui os dois lados da mesma moeda que traz impresso, de um lado, o
brasio da opressio e, do outro, a for¢a da libertagao.

Normalmente, se associa o poder as for¢as de opressao. O que nao é
necessariamente verdade, pois as forcas de libertagao também requerem poder,
do contrario, esta nao acontece. Isto exige que se discuta a concep¢ao de
poder. O poder se constitui de relagbes, mais ou menos romanticas,
pedagogicas ou estratégicas. Ele é tanto ou mais exercicio do que posse.

O homem novo, em tal caso, para os optimidos, ndo é o homem
a nascer da superagio da contradi¢io, com a transformacio da
velha situagdo concreta opressora, que cede seu lugar a uma
nova, de libertacio. Para eles, o novo homem sio eles mesmos,
tornando-se opressores de outros. A sua visio de homem novo ¢é
uma visdo individualista (FREIRE, 1987, p.33).

Pode assumir tanto o carater de altruismo e solidariedade quanto o
carater de concorréncia e competicio. Em todos os casos, o poder é uma
capacidade ou for¢a que realiza ou faz acontecer. Principalmente quando
institucionalizado, o poder costuma assumir hierarquizacio, centralizacdo e,
nao raro, coer¢ao, como ¢ o caso do poder de estado, acentuadamente quando
ditatorial.

Sendo assim, ha quem defenda que o poder, na perspectiva da
libertagao, nao pode, jamais, ser tomado, mas que deva ser dissolvido.
Entendemos que o poder, na logica da libertagao, ndo deva ser nem tomado e
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nem dissolvido, porém, reinventado e descentralizado e, na medida do
possivel, controlado socialmente. F fundamental que toda pessoa exerca o
poder.
O medo da liberdade, de que se fazem objeto os optimidos,
medo da liberdade que tanto pode conduzi-los a pretender ser
opressores também, quanto pode manté-los atados ao status de
oprimidos, ¢ outro aspecto que merece igualmente nossa reflexdo
(FREIRE, 1987).

Contudo, ¢ preciso considerar as varias faces do poder: a pessoal, como
autoestima e forca de vontade; a social, como articulacao e influéncia entre
grupos e movimentos; a economica, politica, militar, cultural e, ultimamente
cada vez mais, o poder de comunicacio de massa aumentado com a vida,
agora, conectada.

O poder, quando nao canalizado e controlado, facilmente se torna
injusto, violento e opressor. Paulo Freire (1987, 34) alertou para o problema da
contradi¢ao que se oculta e se perdura por meio dos encantos que a maioria
das pessoas possui pelas mulheres e homens tidos como poderosos, que
mandam e desmandam, que fazem e acontece. Para muitos oprimidos, o ideal
de homem ¢é o opressor. Desejariam poder igual ao opressor para mandar,
desmandar e, qui¢a, humilhar. “Os oprimidos, acomodados e adaptados,
imersos na propria engrenagem da estrutura dominadora, temem a liberdade,
enquanto nao se sentem capazes de correr o risco de assumi-la” (Idem).

Conforme Freire (Ibidem), pelo testemunho de “homem” que
experimentaram, os oprimidos chegam a introjetar psicologicamente o seu
opressor. O que ele chamou de “hospedar o opressor em si mesmo”.
Concordamos com Freire que seja devido a experiéncia que se vive, mas
pensamos que também seja muito devido aos fascinios préprios de um tipo de
poder. O poder atrai e inebria.

Este ¢ um problema com o qual a educagdo popular precisa ter muita
atenc¢ao, pois o “novo homem”, a “nova mulher”, somente sera possivel pela
superagdo da contradicdo e ndo pela identificacio com seu opositor. “A
superagao da contradi¢ao é o parto que traz ao mundo este homem e mulher
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novos, Nao mais opressor, nao mais oprimido, mas homem e mulher
libertando-se” (FREIRE, 1987, p. 35).

A educagao popular é uma concepgio de educagao que surge e se
afirma, entre diversos grupos e movimentos, na resisténcia a opressao e na luta
por justica, solidariedade, participagdo, didlogo permanente e superagio das
opressoes. A opressao sempre teve, mas atualmente mais que nunca, varias
caras e dimensdes, que passam pelas relagoes de classe, de cultura, de etnia, de
género, de orientacao sexual e até pelas relagdes domésticas, entre marido e
mulher, pais e filhos, entre irmaos e parentes, entre os membros dos grupos
sociais dos quais participa.

A educagiao libertadora foca as necessidades basicas da populagdo em
um processo continuo de envolvimento e comprometimento dos sujeitos
envolvidos com a realidade na qual esta inserido(a). Na medida em que esse/a
tem clareza de que a pratica educativa nao é neutra, estara vivenciando praticas
para o despertar da consciéncia critica de si mesmo(a) e dos outros.

Nao basta lutar pelas leis de incentivo a cultura para determinado lugar,
mas preciso estar solidario com os outros grupos culturais nao contemplados
nos editais publicos de forma injusta ou preconceituosa. Em Cabedelo, ja
vivemos muitas dessas situagoes em que a Prefeitura deixa de langar o edital
anual para apoiar as produgdes individuais e alguns grupos ou pessoas vao
isoladamente pactuar com os gestores para receberem apoio financeiro de
forma isolada, quebrando a forga do coletivo. Este tipo de contradi¢do, as
vezes, afeta o processo de educagiao popular, de participagio coletiva que vem
sendo fortalecido. As vezes, as pessoas e/ou grupos que assim procedem
enfraquecem a luta por politicas publicas de cultura e desmobilizam os demais.
Os que trabalham com esse processo de educacio, de construcao do sujeito
coletivo precisam estar atentos e aprenderem a lidar com essas situagoes.

Em 2005, a Prefeitura de Cabedelo, por meio da Sectetaria
Adjunta de Cultura, em vez de langar o edital anual de Incentivo
a Cultura como preconizava a Lei Pe. Alfredo Barbosa de
Incentivo a Cultura do municipio chama alguns artistas e grupos
e oferece patrocinio financeiro. Essas pessoas e grupos aceitam.
A AACC conclama a todos para uma reunido na Camara de
Vereadotes e faz uma explanagio da importancia de que fosse
mantida a reivindicagido dos editais anuais, pois s6 assim terfamos
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justica cultural. Esses grupos que haviam recebido recursos de
forma direta foram a reunido dizer que estavam satisfeitos com a
forma de receberem os recursos, enfraquecendo a reivindicacio
coletiva. Momento dificil para nés da AACC, pois acreditivamos
que sairfamos daquela reunido coesos, e o que se viu foi um racha
do movimento cultural. Sio as contradigdes de um processo de
construcio coletiva que nio ¢ facil, tendo altos e baixos. Por isso
a importancia de se fortalecer a identidade cultural de um grupo.
(Fernando Abath Cananéa-fundador da AACC)

Analisando as desigualdades sociais, o objetivo geral da educagido
popular é promover a transformagao social do sistema, considerado injusto e
opressor. O que tanto passa por mudar as estruturas opressoras, como leis e
o6rgaos, quanto pela mudanga das relagdes de opressao, que € o jeito de tratar e
lidar com as pessoas. Novamente aqui ha riscos de contradigao, pois, as vezes,
se pode mirar a estrutura e descuidar das relages. A estrutura nao muda se as
relacbes ndo mudarem.

Um dos grandes diferenciais da educagiao popular é metodologico:
fazer educagao a partir da realidade das pessoas e em torno de processos
organizativos que buscam mudanga desta realidade. Neste sentido, precisa
combater as visOes estaticas ou magicas das coisas e da realidade. Nao pode
deixar que se acredite que a injustica sempre existiu, que sempre existira e que
nao ha o que fazer. O método também atinge a constru¢ao da identidade.

Também nao pode aceitar que a injustica seja vontade divina. Precisa
levar a perguntar, a problematizar. Segundo Freire (2003), nenhum sistema
injusto resiste se o povo comegar a perguntar por qué? Perguntando, vai
perceber que a realidade social, como tudo o mais, ¢ resultado da construgao e
organizagao historica. Sendo resultado da histéria, a realidade também podera
ser transformada historicamente, ou seja, através da agdo e organizagao
humana.

Em Pedagogia do Oprimido podemos ler:

A realidade social, objetiva, que nio existe por acaso, mas como
produto da acio dos homens, também nio se transforma por
acaso. Se os homens sio os produtores desta realidade e se esta,
na ‘inversio da praxis’, se volta sobre eles e os condiciona,

transformar a realidade opressora ¢ tarefa histérica, é tarefa dos
homens (FREIRE, 1987, p. 37).
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E missdo da educagio popular oportunizar as pessoas a se assumirem
como sujeitos da histéria, com capacidade de decidir e irromper, se
responsabilizando pelo mundo, apesar dos condicionamentos. Portanto,
precisa acreditar nas pessoas e nas suas capacidades. Precisa cuidar para que os
processos pedagogicos sejam com e nao para ou pelo. Nao pode encarar o
povo como permanente coitadinho, mantendo grupos e comunidades
dependentes de sujeitos externos e de projetos heterogéneos, mas precisa
estimular e favorecer a autonomia, a organiza¢ao proépria, a emancipagiao e
libertagao. “A praxis, porém, é reflexdo e a¢ao dos homens sobre o mundo
para transforma-lo. Sem ela, ¢ impossivel a superagao da contradi¢ao opressor-
oprimidos” (Idem).

Nem sempre ¢ tao simples saber a medida justa e 0 momento certo
para empurrar € puxar ou para recuar e¢ bater retirada. Sao fragilidades e
contradi¢oes com as quais a educagio popular precisa aprender a lidar melhor.
Passaremos, entdo, a analisar a relagio que a educagdo popular estabelece com
as contradi¢oes.

As contradigbes sio o terreno fértil da educacdo popular. As
contradicdes vio para o processo de construcio da identidade, também. E na
contradi¢do que ela busca e consegue produzir resisténcias aos processos de
opressao. Também ¢é a partir da contradicio que a educagio popular
desencadeia movimentos de transformag¢ao rumo a emancipag¢ao e libertacao
de pessoas e coletivos em situagao de injustiga.

A educagao popular assume positivamente a légica da contradigao. A
contradi¢ao ¢ a caracteristica prépria do pensamento dialético. Pensamento que
busca compreender a realidade em movimento. Assim, concebe que a vida, as
relagGes e o proprio poder se constituem na dinamica da contradigao.

Atenta a dinamica, a educagdo popular procura perceber as
contradi¢oes do sistema vigente e, operando na contradi¢ao, busca conseguir
abrir brechas para o surgimento de novas oportunidades. A ideia de operar nas
contradi¢oes do sistema dominante é exatamente para nao reproduzir a ordem
vigente, mas para inovar e transformar.

A participagio evolui porque em termo de sociedade, como é o
caso da AACC, se as pessoas ndo estiverem reunidas pensando
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num projeto, numa ideia, a gente ndo atinge os objetivos, entio
identidade pra mim ¢é vocé ter a sua histétia, vocé acreditar. Vocé
se identifica com a cultura de um povo e a gente vai defender a
nossa historia cultural, a nossa historia de vida, principalmente no
caso da AACC, as nossas tradigdes. A AACC esta muito ligada
em Cabedelo na defesa de sua histéria cultural, suas tradicoes,
entdo a minha funcio na AACC (Tadeu é mestre de cultura
popular) junto com outros companheiros ¢ a gente defender essa
identidade, essa identificagdo que a gente tem com a cultura local
de Cabedelo, seja na questio do pescador, na questio religiosa,
das dancas populares, isso pra mim ¢ que ¢ identidade, fazer com
que essa historia cultural seja sempre trevitalizada e dinamizada.
(Judas Tadeu Patricio Correia-fundador da AACC).

Sio nestas contradi¢Oes, nestas brechas, que a educagao popular se liga
para semear as sementes da pergunta, da problematizacao, da politizagao, da
organizagao, da autonomia, da mudanga, do novo, da justica, da libertagio.
Considerando as contradi¢oes de forma geral e especificamente as contradigdes
das relagdes de poder dentro e fora dos grupos sociais, e a AACC esta
permeada dessas relagbes como qualquer outra associa¢ao, que tanto podem
oprimir quanto libertar. A que contradi¢oes a educagao popular e a constru¢ao
de identidade devem se atentar no campo rebuscado da industria cultural e nas
politicas publicas de cultura atuais? E em outros campos em que deve haver
contradi¢oes? Deixaremos esta pergunta em aberto, pois desenvolvé-la exigiria
praticamente uma nova tese.

Contudo, sio contradi¢oes de fundo as quais a educagao popular e a
identidade precisam atentar e operar constantemente. A partit das nossas
percepgoes, conversas, agoes, reflexdes e novas agdes, na realizacio da
pesquisa, foi possivel criar, reafirmar ou questionar algumas convicgoes, ainda
que sempre provisorias € questionaveis.

A educagiao popular, apesar das contradi¢oes, possui, especialmente a
médio e longo prazo, enorme potencial transformador, seja da vida pessoal,
profissional e social das pessoas que vivem processos organizacionais. A
educagao ¢ condicionada, mas inclusive tem a capacidade de potencializar ou
nao os proprios condicionantes. Esse processo é importante para ver a
construcdo da identidade e o seu fortalecimento.
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Em relacio as organizagdbes nao governamentais entendemos as
mesmas como institui¢des de grande acdo do querer fazer a servico da
educagdo popular e, portanto, sofrem das mesmas potencialidades e
contradi¢des que envolvem os processos educacionais. Uma das suas principais
fungdes é educar para o humanismo. Humanismo que precisa ser renovado
pela abordagem do historicismo, que ao invés da natureza busca a possibilidade
do fazer, na relacio com o outro. Convive-se com a diversidade, considerada a
liga social para a tolerancia com o diferente em uma sociedade de igualdade de
direitos. Apresenta, também, relagio com a extensao popular, capaz de integrar
ensino e pesquisa numa perspectiva critica e em torno da demanda social do
povo, dos grupos e movimentos populares.

A educagio popular é uma concepg¢ao educativa que se desenvolveu na
resisténcia a opressao. E, portanto, um espago da contradi¢ao. Por isso, um dos
seus principais desafios é lidar com o poder de forma inovadora e
descentralizada, fazendo que toda pessoa exerca o poder, na perspectiva da
autoestima pessoal e da justi¢a social. Para tanto, precisa partir da realidade das
pessoas e de processos organizativos que buscam transformar esta realidade.
Fazer entender, na teoria e na pratica, que a realidade ¢ histérica e, portanto,
nao é determinada e nem ¢ por acaso, mas ¢ possibilidade condicionada. Deve
atentar para riscos e contradigdes, como a introje¢ao do opressor como ideal
de homem e de mulher ao invés de buscar o novo. Existe uma luta pela
transformagdo estrutural do sistema em detrimento da luta pela mudanga de
relagdes e com o cuidado de nao fazer pelo, mas com e para o povo, nao
gerando heteronomia e dependéncia, mas autonomia e libertagao.

A educagao popular assume a positividade da contradi¢do, como
caracteristica da logica dialética, propria da realidade histérica. Aproveita as
contradi¢oes e brechas do proprio sistema para questiona-lo e transforma-lo.
Se concebe e atua na contradicio do sistema dominante. As contradi¢oes, ¢
consequentemente as experiéncias de educagdo popular, vinculadas aos
processos de construcao de identidades, sio muito potentes.

Discutir as contradi¢des que envolvem a educagio popular ¢é
dialeticamente posicionar-se em rela¢do a uma busca constante. Essas sao
algumas consideragbes que podemos fazer, mas que nao dardo cabo de todas
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as questoes que esse tema suscita. As perguntas devem continuar a serem feitas
em busca, sempre, de novas sinteses. A educagdao popular é uma pedagogia
humana e como tal, inacabada. O fortalecimento da identidade, também.

Nesse sentido, reafirmamos a concepgao freireana de educagdo: “o
educador ja nio ¢ o que apenas educa, mas o que, enquanto educa, é educado,
em didlogo com o educando que ao ser educado, também educa” (FREIRE,
1987, p. 68). Essa é a agao de educagao popular construida pelos fundadores da
AACC nesse processo de fortalecimento da identidade cultural de seus
membros e da coletividade cabedelense.

O fortalecimento da identidade cultural, nesse processo de formagao,
vem sendo destacada como necessaria, para que Os sujeitos sociais possam
contribuir na constru¢io identitairia de novos valores embasados na
solidariedade, no dialogo, nas construgoes culturais e educacionais de género,
sexualidade, raga, etnia, inclusdo digital, diversidade, sustentabilidade, pois as
novas relagdes sociais estabelecidas estio provocando a exclusio social das
classes menos favorecidas.

Neste contexto em que prevalece entre nos a globalizagdao neoliberal, a
ideologia do pensamento tnico, do mercado acima da vida, deve-se repensar e
dialogar sobre estratégias e os desafios para uma educagio popular e
libertadora, capaz de promover a formagao da identidade na consolidagiao de
processos criticos a partir de sujeitos sociais conhecedores dos seus direitos e
que saibam lutar pelo efetivo exercicio da cidadania.

Para Freire (1992, p. 85-80),

O que tenho dito sem cansat, ¢ redito, ¢ que ndo podemos deixar
de lado, desprezado como algo imprestavel, o que educandos |...]
trazem consigo de compreensio do mundo, nas mais variadas
dimensoes de sua pratica na pratica social de que fazem parte.
Sua fala, sua forma de contar, de calcular, seus saberes em torno
do chamado outro mundo, sua religiosidade, seus saberes em
torno da saide, do corpo, da sexualidade, da vida, da morte, da
forca dos santos, dos conjuros.

Nessa perspectiva, a Associa¢ao Artistico-Cultural de Cabedelo-AACC
vive um dos seus maiores embates que é o de dar o salto qualitativo em suas
relagdes com a populacio de Cabedelo que em alguns momentos nao consegue
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perceber as razbes pelas quais a AACC se mantem com as posi¢oes assumidas
em 1985, quando de sua criagio, defendendo a identidade cultural da cidade de
Cabedelo, suas raizes culturais e seu patrimonio histérico e artistico de natureza
material e imaterial.

Com os processos de globalizacio e sloganizacao da cultura e do
turismo dito cultural, “chegam” a Cabedelo varias possibilidades de turismo e
empresas privadas do setor e governo municipal passam a defender a realizacao
de atividades “ditas turisticas e rentaveis” que vao de encontro a defesa e
preservagao do meio ambiente e do patrimonio histérico-cultural material e
imaterial da cidade.

Um exemplo a ser citado foi a defesa, por parte da afiliada local da rede
Globo de Televisao e da gestao da Prefeitura na época, de que deveria ser
realizado (foram realizadas trés edi¢cGes e quase destrufam tudo) na Fortaleza
Santa Catarina a edi¢ao local do Forré Fest, grande festival anual que reine
milhares de pessoas, que, com certeza, depreciaria aquele monumento de mais
de quatro séculos. Sao contradigbes muito presentes nessa caminhada em que a
AACC se prop6s a lutar pelo fortalecimento da identidade cultural da cidade.

Nessa perspectiva partem para o embate com a AACC, pois nio
querem aceitar que esse grupo identitario continue a defender a cultura local,
para “eles” uma defesa de forma “atrasada, pois emperra o turismo de grandes
eventos e atrapalha a ocupa¢ao do monumento por outras atividades” (palavras
dos gestores municipais e agentes de turismo das grandes empresas). Um
ponto conflitante é exatamente a ocupagao da Fortaleza de Santa Catarina (séc.
XVI), onde, desde 1992 a AACC tem sede e a mantem conjuntamente com
outras AssociagOes artisticas e culturais que ajudou a criar e com as quais
partilham dos principios de defesa desse patrimonio que nao é mais de
Cabedelo, e sim da humanidade.

Acompanhamos e participamos dessa associagao desde a sua fundagao
(22 de agosto de 1985) e percebemos, a partir das agdes, conversas, entrevistas
e vivéncias que os seus membros fundadores, sujeitos desta pesquisa-agao, tém
mantido estavel suas a¢Oes e entendimento sobre a importancia de se ter uma
identidade, no caso uma identidade cultural e de ter como principio fundante a
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luta pela preservagao dos valores culturais da cidade respeitando e preservando
a sua historia e os seus monumentos que atestam suas rafzes.

Suas inumeras agdes e projetos ja registrados nesta pesquisa e que
foram desenvolvidos ao longo desses trinta e um anos de efetiva atuagao
demonstrando que, apesar das dificuldades financeiras, do inexpressivel apoio
de politicas publicas municipal, estadual ou federal, os membros fundadores e
ainda participantes no periodo de acompanhamento e participacao deste
pesquisador, ndo abriram mao de sua missdo, com temos demonstrado e
registrado.

Por outro lado, essa identidade cultural que identifica e fortalece os
membros fundadores da AACC, é constantemente atacada ora pelos 6rgaos
publicos, ora pelos empresarios do turismo dito cultural, mas na verdade
vendedores de produtos da industria cultural:

O termo "Culture Industry” na versio de Ernest Ficher (1959)
ou "Kulturindustrie", empregado por Theodor Wiesegrund
Adorno (1969), designa a exploracio sistematica e programada
de "bens culturais", no sentido de obras de arte e produtos
culturais (livros, palestras cientificas, musica, artes cénicas,
expressOes visuais e plasticas, audiovisual, dentre outros), com
fins comerciais. A midia da massa passa a fabricar
industrialmente elementos culturais, segundo as normas de
mercado, levando em consideragio o trendimento, a
estandardizacdo e a divisio do trabalho, idénticas as do
capitalismo. A industria cultural reflete, assim, as mesmas
relagdes e antagonismos que o mundo industrial das sociedades
modernas, com a diferenca que, cumplice da ideologia
dominante, tem como papel homogeneizar e tornar inofensivos

os possiveis conflitos, em patticular os que podetriam provir dos
focos culturais organizados.

Mais contradi¢des sio identificadas. As vezes, o ataque vem também de
membros de outros grupos culturais que atuam na cidade cabedelense que
absorvem a ideia de que as propostas e agdes de identidade cultural com os
saberes e praticas locais e a luta para se ter independéncia frente aos 6rgaos
publicos locais, atrapalham o “desenvolvimento do turismo cultural” da cidade
e os “financiamentos” desses 6rgaos.
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Grupos e pessoas que, isoladamente, recebem apoios aos seus projetos,
mas que nao sao projetos pensados com o coletivo dos grupos culturais numa
perspectiva de construgao de politicas culturais publicas para a cidade. Um
acontecimento que confirma essa interferéncia aconteceu, no ano de 2015,
quando, depois de quase dez anos sem apoiar significativamente o espetaculo
da Paixdo de Cristo (em 2015, com 38 anos de existéncia na cidade) a gestao da
prefeitura municipal “oferece” apoio amplo e estrutural ao espetaculo desde
que o personagem Salomé seja feito por uma atriz global escolhida pela gestao.

O GTAAB-Grupo de Teatro Amador Alfredo Barbosa questionou a
postura da prefeitura e decidiu colocar em votagdo se aceitava ou nio, ¢ a
maioria, em sistema de discussao, coordenado pelo lider do grupo e fundador
da AACC Mestre Judas Tadeu Patricio, que preside o GTAAB, entendeu que
se fosse recusada essa “participacdo sugerida pela gestao municipal” o grupo
nao receberia nenhum apoio financeiro e estrutural. Realizaria sim o
espetaculo, como sempre fez, mas com grandes dificuldades. Mais
contradi¢oes, pois diante dessa possibilidade de realizar o espeticulo com
apoio financeiro, muitos optaram por aceitar. F. compreensivel que assim tenha
sido. A luta continua.

O entendimento foi o de registrar o estranhamento diante do fato,
inclusive com o apoio dos fundadores da AACC que se manifestaram ao lado
do Grupo de Teatro Amador Alfredo Barbosa que encena o espetaculo.
Alguns membros desse grupo sao filiados a AACC e outros sido seus
fundadores a exemplo de Judas Tadeu Patricio Correia, Janilson Melo Feitosa e
Sérgio Brito de Oliveira. Estivemos presente ao espetaculo como sempre
fazemos ao longo desses anos e foi impressionante o que vimos: Guarda
municipal fazendo a seguranga, agentes de transito organizando a mobilidade
das pessoas e veiculos, ambulancia, arquibancadas para 1.500 pessoas, 500
cadeiras para pessoas com alguma prioridade prevista em lei, banheiros
quimicos e outros detalhes mais, nunca antes patrocinados.

No nosso entendimento e pelas intervengdes dos membros da AACC
(fundadores e outros efetivos) sempre refletindo sobre essa e outras agdes
contrarias a politicas publicas igualitarias, fica demonstrada a forca desse
processo de educagdo popular de fortalecimento da identidade que vivenciam
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esses membros fundadores, mesmo com os recuos, como esse que relatamos
agora. Tem-se fortalecido esse processo de construgao coletiva acerca de que a
forca da organizacao esta na participagao conjunta e firmeza das agoes sempre
avaliando as decisdes tomadas e entendendo os avangos e recuos necessarios.

Estamos vivendo, nos ultimos trinta e um anos, uma forte discussio
valorativa em torno do conceito de identidade e a0 mesmo tempo o conceito
tem sido submetido 4 severa critica. F paradoxal esse fendmeno? Nio
acreditamos. O que ocorre ¢ uma necessaria discussio em torno de tdo
importante tema, efetuando-se uma completa desconstrugao das perspectivas
identitarias em uma variedade de areas de atuacdo, todas as quais, de uma
forma ou outra, criticam a ideia de uma identidade integral, originaria e
unificada.

Quem precisa da identidade e qual a necessidade de discuti-la? A
identidade é um desses conceitos que operam no intervalo entre a inversao e a
emergéncia: uma ideia que nao pode ser pensada de forma antiga, mas sem a
qual certas questoes-chave nao podem ser sequer pensadas. Outra questao a
ser observada diz respeito a observar a qual conjunto de problemas emerge
a irredutibilidade do conceito de identidade. O sujeito ai da agao social esta
centrado em sua historicidade. Essa acao visa articular a relacao entre os
sujeitos sociais e suas praticas discursivas. Na constru¢do identitaria e no
seu fortalecimento, partimos do reconhecimento de alguma origem comum,
de um mesmo ideal, ou caracteristicas de um grupo compartilhadas.

O caso da AACC ¢ exemplificador, pois toda a formagao do grupo
se deu a partir de uma mesma origem - a identificagdo, preservagao,
manutencdo, defesa, construcio e fortalecimento da identidade cultural
cabedelense. Temos uma construcao identitaria lastreada na cultura local,
no seu caminhar histérico, no seu patrimonio artistico e cultural de natureza
material e imaterial e, nas praticas de preservagao e defesa da identidade de
um grupo que convive e luta por ideias construidas nas lutas cotidianas.

Reafirmamos, aqui, que niao quer dizer que ndo existam
contradi¢bes e diferencas entre os seus membros, e seria negar a
dialogicidade do mesmo, mas a constante atividade de fortalecimento da
identidade, que um longo processo de educacio popular proporcionou e



284 Fernando Abath Cananéa

proporciona, tem fortalecido os pontos convergentes a partir exatamente
das diferencas.

Nessa perspectiva Stuart Hall (2001, p.108) defende um conceito
estratégico e posicional de identidades aceitando que elas nao sao unificadas
e que nesse momento globalizado estao cada vez mais fragmentadas. Suas
singularidades sio multiplamente construidas ao longo de discursos e
praticas que ora se cruzam, ora antagonizam.

As identidades estdo sujeitas a uma historiza¢ao. Elas tém a ver com
a utilizagdo dos recursos da histéria, da linguagem e da cultura para a
producao nao daquilo que nés somos, mas daquilo no qual nos tornamos.

Tem a ver nao tanto com as questoes: quem nds somos? Ou de
onde nos viemos? Muito mais com as questdes: quem nés podemos nos
tornar? Como nds temos sido representados e como essa representacao
afeta a forma como nés podemos representar a nés proprios. Nos nao
falamos exatamente sobre o eterno retorno as raizes, mas uma vivéncia com
nossas rotas de origem. E um avangar, sem perder o rumo. E isso ocorre
exatamente porque as identidades sio construidas dentro e nio fora do
discurso, que nés precisamos compreendé-las como produzidas em locais
historicos e institucionais especificos, nas contri¢goes, no interior de
formagdes e praticas discursivas especificas, por estratégias e iniciativas
especificas.

As identidades sdao construidas por meio da diferenca e nao fora
dela. A partir dai, é preciso se reconhecer que ¢ por meio da relagio com o
Outro, da relagio com aquilo que nio é com tudo aquilo que falta, com
aquilo que tem sido chamado de seu exterior, que o significado positivo da
identidade pode ser construido e fortalecido. As identidades podem
funcionar, ao longo de toda a sua histéria, como pontos de identificagao e
apego apenas por causa de sua capacidade para excluir, para transformar o
diferente em exterior. Toda identidade tem a sua margem, um algo a querer
construir. A unidade, a homogeneidade interna, que o termo identidade
assume como fundacional nio é uma forma natural, mas uma forma
construida de fechamento: toda identidade tem necessidade daquilo que lhe
falta.
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Para Laclau (1990, p.33) a constitui¢ao de uma identidade é um ato
de poder:

Se uma identidade consegue se afirmar, é apenas por meio da
repressio daquilo que a ameaga. A constituicio de uma
identidade estd sempre baseada no ato de excluir algo e de
estabelecer uma violenta hierarquia entre os dois polos
resultantes - homem/mulher etc. Aquilo que é peculiar ao
segundo termo ¢ assim reduzido - em oposi¢io a
essencialidade do primeiro - a fun¢io de um acidente. Ocorre
a mesma coisa com a relagio negro/branco, na qual o branco
¢, obviamente, equivalente a ser humano. Mulher e negro sio,
assim, marcas em contraste com os termos nao marcados
homem e branco.

Identidade aqui compreendida como ponto de encontro entre 0s
discursos e praticas que nos convocam para que assumamos nossos lugares
como sujeitos sociais de a¢Oes particulares. As identidades sao, pois, pontos
de apego temporario as posi¢des de sujeito que as praticas discursivas
constroem para n6s (HALL, 1995). Isto ¢, as identidades sao as posi¢oes
que o sujeito ¢é obrigado a assumir, embora sabendo que elas sio
representagdes, que a representacao ¢ sempre construida ao longo de uma
falta, ao longo de uma divisao, a partir do lugar do Outro e que, assim, elas
nao podem, nunca, ser ajustadas — idénticas — aos processos de sujeito que
sao nelas investidos.
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Instituto Federal de Educagio-Campus de Cabedelo. Seminario sobre a utilizagiao
Cultural da Fortaleza de Santa Catatina com a presenca dos fundadores/as da
AACC e outros membros dos grupos culturais da cidade. Participagio da Prefeitura de
Cabedelo/Sectetatias de Tutrismo e de Meio Ambiente, IPHAN-PB, Representagio da
Unesco e Secretaria do Patrimonio da Uniao-PB.

2014: Fonte: Acervo de Fernando Abath Cananéa.

Verifica-se em varios momentos a grande investida em se retirar
a AACC e demais organizagdes culturais que, com essa
petspectiva, atuam e tém sede na Fortaleza de Santa Catarina.
Exemplos fortes como o de 1991 quando “pessoas e
governantes da cidade de Cabedelo” denunciaram ao IV Exército
que a Fortaleza de Santa Catarina estava ocupada por
“desocupados”.

(Janilson Melo Feitosa-fundador e primeiro presidente da
AACC).

A cada momento a AACC tem sido testada em suas convic¢Oes
acerca dessa defesa da identidade cultural da cidada. Quando investiram
por meio dos governos municipal e estadual para instalarem um batalhao
do Corpo de Bombeiros naquele monumento (1993); quando o governo
municipal cancelou o convénio de cooperagdo técnica, cientifica e
cultural que mantinha com a AACC para inviabilizar os seus projetos e
sua manutengao (2005-2013); cortes sucessivos do fornecimento de agua
e energia e mais recentemente (2014) quando, por meio de denuncias
oferecidas por um grupo cultural local aos gestores da secretaria
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municipal de turismo, amea¢am retirar a AACC e demais ONGs sediadas
na Fortaleza de Santa Catarina.

Diante desse quadro, a Secretaria do Patrimoénio da Uniao (SPU-
PB) investiu contra a Fundacao Fortaleza de Santa Catarina e AACC,
principais organizagdes sociais que lutam para manter aquele monumento
aberto a comunidade e desenvolvendo ag¢des culturais. Alegam que as
organiza¢des culturais ali sediadas estavam ocupando o monumento
ilegalmente, mesmo sabendo que o IPHAN-PB acompanhou todo o
processo de ocupa¢io do monumento e que em depoimentos publicos
reconheceu que se nao fosse a AACC, a FFSC e demais grupos ali
sediados, o monumento estaria abandonado, pois o instituto nao tinha
recursos humanos e financeiros para a manuten¢ao do monumento.

Interessante constatar que nao alegaram isso durante os ultimos
24 anos (1992-2016) em que as entidades ali sediadas cuidaram daquele
patrimoénio tombado pelo IPHAN (24 de maio de 1938) e ainda cuidam.
As entidades ali sediadas e lideradas pela AACC resistiram a mais esse
ataque e continuam ocupando o monumento (2016). Mais uma “invasio”
a Fortaleza de Santa Catarina é enfrentada pelos membros da AACC e
grupos parceiros.

Nao sabemos até quando essa resisténcia cultural ird acontecer,
pois, sem apoio dos o6rgaos publicos, da classe empresarial local e em
alguns momentos da incompreensio de parte da populagao que veem a
AACC como obstaculo a tomarem o monumento e o transformarem em
casa de eventos lucrativos, além de que a AACC ¢ um impeditivo para a
ampliacao dos depdsitos de combustiveis que se instalaram ao lado do
monumento com o olhar conivente dos poderes publicos, em todos os
niveis. A luta torna-se cada vez mais aguerrida e nao sabemos até quando
resistiremos. Resistir é preciso.
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Fortaleza de Santa Catarina: Debate sobre a utilizagio da Fortaleza de Santa
Catarina. Da direita para a esquerda: Janilson Melo Feitosa (fundador e primeiro
presidente da AACC), Osvaldo da Costa Carvalho (membro da AACC e Presidente da
Fundagio Fortaleza de Santa Catarina). Em seguida vem a arquiteta do IPHAN-PB,
Daniela Bandeira (Sectetiria da Sectretaria do Patriménio da Unido-PB) e Claudio
Nogueira (Superintendente do IPHAN-PB). O prefeito Leto Viana de Cabedelo
participou da abertura dos trabalhos e depois se retirou, nio estando nesta foto.

2014: Fonte: Acetvo de Fernando Abath Cananéa.

Sabemos que a homogeneidade cultural promovida pelo mercado
globalizado pode levar ao distanciamento da identidade relativamente a
comunidade ¢ 2 cultura local. Todas essas lutas em defesa do fortalecimento da
identidade cultural dos membros fundadores da AACC tém levado a uma
resisténcia que fortalece a identidade local, mas é evidente, que em algum
momento, podera, alternativamente, levar ao surgimento de novas posi¢oes de
identidade, contraditorias, inclusive.

Isso ndo aconteceu com os membros fundadores da AACC nesses
trinta e um anos de atua¢do e mais particularmente no periodo compreendido
nesta pesquisa (2003-2013), apesar de tempos tensos em que as diferentes
situagOes de dificuldades em todos os aspectos, colocaram a identidade cultural
desse grupo em crise. Percebemos, a partir dessa caminhada, que a a¢ao
participativa, construida dentro de um processo de educagao popular, fortalece
a identidade cultural. Essa caminhada dos fundadotes confirma essa assertiva.

Esse reconhecimento do ser Eu, do Outro e de suas lutas, se faz num ambiente
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dialégico e participativo. Encontramos essa diversidade dialégica no ambiente
e nas a¢oes da AACC e de seus fundadores e ainda participantes. Trazemos
mais algumas a¢bes de fortalecimento dessa identidade cultural por maio da
participagao.

Estandarte comemorativo dos 102 anos de fundagdo da Nau
Catarineta de Cabedelo. A¢io do Mestre de cultura popular Judas Tadeu
Patricio Correia, fundador da AACC e lider do Grupo de Cultura Popular
Nau Catarineta. Sucessor do Mestre Hermes Nascimento.

2014: Fonte: Acervo de Judas Tadeu Patricio.

.. ©S
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CD lan¢ado pelo Grupo Nau Catarineta de Cabedelo na data de seus 102
anos (2014).
2014: Fonte: Acervo de Judas Tadeu Patricio.
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Essa participagao e esse fortalecimento da sua identidade e dos demais
membros desse coletivo, s6 tem sido possivel a partir de uma pratica reflexiva,
critica, libertadora, e principalmente, quando o sujeito da agao entende que ele
¢ construtor de sua prépria histéria na agao coletiva. Por meio de um amplo
processo de educacao popular o fortalecimento da identidade cultural tem
sido a missao primeira dos fundadores e demais membros da Associagio
Artistico-Cultural de Cabedelo. Esta pesquisa é um esfor¢o tedrico que
procura demonstrar que a Participagdo e a Identidade, tendo estas cheias de
possibilidades de Educa¢iao Popular, decorrente desse exercicio dialético, sao
permeadas de contradi¢goes nas relagoes interpessoais e sociais e que
fortalecem a Identidade da AACC e de seus fundadores e ainda participantes.

Reuniio na Fortaleza de Santa Catarina para discutir com o IPHAN-PB e Secretaria
do Patriménio da Unido-PB, a cessdo de uso da Fortaleza. A comunidade, convidada
pela AACC, compareceu a reunido e fortaleceu a posicdo da Associagio de que a cessdo
deve ser renovada para a Fundagio Fortaleza de Santa Catarina que preserva o monumento
desde 1992 em parceria com a AACC e demais ONG ali sediadas.

2014: Fonte: Acervo de Fernando Abath Cananéa.

Para nés, uma assembleia popular historica, pois, apesar da crise
econoémica que assola o pais e a cidade de Cabedelo, em particular (varios
postos de servico foram fechados no Porto de Cabedelo) a populacio
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compareceu em defesa da AACC e da Fundagao Fortaleza de Santa Catarina, na
sua luta pela permanéncia no monumento. Essa é uma historia identitaria para
se contar aos nossos descendentes, e esperamos que ainda por mais muitos e
muitos anos. A Pesquisa-A¢ao continua. A vida continua em agao e reflexdo,
em novas a¢oes ou dialeticamente falando, construindo novas sinteses numa
realidade concreta — a cidade de Cabedelo. Todos os povos possuem nomes,
seu proprio idioma ou linguagem que de alguma maneira estabelega
diferenciaco entre o eu ¢ o Outro.

Buscamos com isso o autoconhecimento que é uma permanente
construcao, uma descoberta de n6s mesmos e da nossa necessidade de sermos
conhecidos e reconhecidos, pelos outros. Identidade, a partir desse
reconhecimento, passa a ser fonte de significado e experiéncias. Experiéncias
essas, que, mergulhadas em processos educacionais populares fortalecem essa
identidade cultural No caso desta pesquisa, no que diz respeito aos sujeitos
pesquisados - fundadores da Associa¢ao Artistico-Cultural de Cabedelo,
identificamos que o processo de construcio de significados com base em
atributos culturais e participa¢ao fortaleceram a identidade cultural dos mesmos.

A aglo, a reflexdo e novas a¢bes continuam em busca de novas sinteses.

Fortaleza de Santa Catarina-pitio interno. Demonstrando a boa conservagio do
monumento sob a coordenacio das ONGs Fundacio Fortaleza de Santa Catarina — FFSC e
AACC, apoiadas pelas demais ONGs ali sediadas. Atualmente a FESC se mantém a partir
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da colaboracio de entrada solicitada aos visitantes, tutistas e doacoes dos seus membros e

apoiadores diversos. No Brasil ¢ o tnico monumento administrado pela sociedade civil
organizada.

2016: Acervo da AACC e FESC.
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